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HANYATLO VILAGOK






A NYUGAT ALKONYA - UJRATOLTVE

KOVACS GABOR

MTA Bélesészettudomdanyi Kutatékdzpont,
Filozéfiai Intézet, Budapest

Ujra divatba jott az alkony: a ‘Nyugat’ alkonya, & la Spengler. Szerz6t
és mlvét a masodik vildghabord utan évtizedekre elfeledték. Amikor
1980-ban az akkari NSZK-bhan szUletésének szazadik évforduldjara ki-
adtak egy tanulmanykatetet (Lude 1980]), még elégge altalanaos volt az
a vélekedes, hogy a nyugati civilizacio kézelgé hanyatlasara vonatkoza
joslaton legfeljebb maosolyogni lehet. Ugyan ki venné komolyan ezt a
borus praféciat? Miféle érdeklédésre tarthat szamot a Spengler-féle
vészmadarkodas akkor, amikar - kisebb (izemzavaroktdl eltekintve -
alapvetéen jol mennek a dolgok? Aztan jott a szazadvég, és a helyzet
megvaltozott.

Spengler hosszu tetszhalal utédn az 1990-es években, az ezred-
forduld kérnyékeén kelt Ujra életre: az elbizonytalanodd ezredvégi olvasa
jolesé borzongéassal vette kezébe muivét. A szerzd nevére és eszmei-
re egyre tébhen hivatkoztak: eljétt a Spengler-reneszansz ideje. Nagy
muve, A Nyugat alkonya 1994-hen magyar forditasban is megjelent. A
jécskan megkésett magyar véaltozat korantsem irhatd csupan a létez6
szaocializmus szamlajara: a mUvet a két vildaghabaoru kézétt sem fordi-
totték le, holott elég szamottevd vaolt az itthoni recepcio. Akit érdekelt,
az elolvasta eredetiben. Spengler neve a témegkultdraban is felbuk-
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kant: Nostradamushoz hasanldan téle is a kdzeljovét megvilagitd, kel-
lemesen borzongatd joslatokra lehetett szamitani.

Az (j évezred masodik évtizedének utolso éveit Ujra a torténel-
mi pesszimizmus latszik meghatarozni: Eurépaban mindenképpen. Ez
Ujra megnoveli Spengler és a valsagelmeéletek arfolyamat a kontinens
szellemi tézsdéin. Kedvezdek a kaérilmények az alkony-narrativa fel-
élesztésere. A Belgiumban élé spenglerianus német dkartérténésznek,
David Engelsnek a késd kdztarsasagi Roma és a jelenkari Eurgpai Unid
valsagat 6sszehasonlitd hangzatos cim( kényve Ut a Birodalomhoz. Az
Eurépai Unid vdlsdga és a rémai kéztdrsasdg hanyatldsa: térténelmi
pdarhuzamak. [Auf dem Weg ins Imperium. Die Krise der Europdischen
Union und der Untergang der Rémischen Republik. Histarische Paralle-
len] ennek a példéja.

Az alkany-narrativa, a hanyatlas elmélete, egy olyan metaforara
épul, amely Spengler mivének eredeti cimébdl hianyzik. A magyar sz6-
hasznalatot Szerb Antal alapozta meg, aki leforditotta Johan Huizinga
a kazépkaorvégi Burgundia civilizacidjaval foglalkozd kényvet, melynek A
kézépkor alkanya cimet adta - a korabeli angal és német forditasokat
kovetve. Az eredeti, holland cim még a kézépkar észeérdl beszélt. A ha-
nyatlas, elmulas persze ebhben is benne van - végtére is az dszt a kéz-
helyszertien a halallal és a hideggel asszocialt tél kdveti - am ugyan-
akkor ez a gazdag termés betakaritasanak évszaka is. S valgban: Hui-
zinga inkahb ebben az értelemben hasznélja a metaforat. Mlve ezt az
érzelmekben tdlcsorduld vilagot megzabolazé gazdag és szinpompas
formakrdl fest atfogo kdrkeépet a lovagi tornaktdl a valldsossag minta-
zataig, az idilli életfelfogastdl a halalvizidkig, a hierarchikus tarsada-
lomkeptél a korabeli irodalomban megjelend szerelemkaoncepcidkig.

A Spengler kanyvének eredeti cimében - Untergang des
Abendlandes - szereplé Untergang elsddleges szdtari jelentése bukas,
hanyatlas - a forditasok is ezt adjék vissza: angolul The Decline of the
West, francidul: Le Déclin de I'Occident -, &m maga Spengler a mve
elsé kdtetének megjelenését kivetd értelmezésekre reagalva vissza-
utasitotta a pesszimizmus cimkeéjét. [A spengleri kulturmorfoldgiara
vonatkozoan lasd: Koktanek 1968, Felken 1988, Farrenkopf 2001,
Csejtei-Juhasz 2009, Kovacs 1996, Kovacs 1997a, Kovacs 1997b)
Eszerint 6, az Untergang kifejezést hasznalva, nem olyasmire gondolt
- ahogyan némelyek tévesen vélik -, mint egy dceanjarao elslllyedése.
(Spengler 1937: 63-64] Az Untergang jelentése az 6 vilagtorténelmi

lés: egy kultlra sorsa az, hogy civilizacidva valjék, beteljesitve tdorténel-
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mi végzetét; ez egyben kiteljestlés is, mert ekkar targyiasulnak benne
objektiv formakként azok a lehetdségek, amelyek addig csak potenci-
alisan leteztek.

Ez nagyon is egybecseng a Huizinga-féle 6sszel: az aratas iddsza-
ka ez, amikor egy kultira betakaritja a termeést. Ugyanakkor az elmulas
tele el6tti pillanat is egyben; annak a civilizacionak az idészaka veszi
ekkar kezdetét, amelyhez Spengler végtelentl ambivalensen viszonyul.
Nincsen sz pesszimizmusrdl - mondja Spengler -, mert, aki pesszi-
mista, az nem lat maga el6tt elvégzendd feladatot. Marpedig errdl nin-
csen szo, kivaltképpen nincsen a németség esetében: ennek a népnek
ugyanis az a térténelmi feladata, hogy feltegye a zardkévet a nyugati
civilizacio épitményére: alapitsa meg az Imperium Germanicum-ot.
Spenglernél kultdrpesszimizmus és hatalmi optimizmus szétvalaszt-
hatatlanul 6sszefonadik.

Spengler-féle kultirmorfoldgia annak az els6 vilaghabord utan
kiteljesedé - am gydkereivel a szazadforduld, a fin de siecle vilagaba
nyuld - kultdrkritikai valsagfilozofia legismertebb darabja. Alapgon-
dolata a felvilagosodashan gydkerezé és a 19. szazadban altalanos-
séa valo linearis-progresszivista torténelemfelfogas tagadasa. Az ezzel
kapcsolatos kételyek persze mar a szézad kézepén megfogalmazad-
tak: gondoljunk csak Arthur Gohineau fajelméleti megalapozottsagu
randulas a szazad végén kévetkezett be: nem véletlendl lett oly népsze-
ri a dekadencia eszmeéje (Gilman 1990). Az elsé vilaghahord sokkaold
élménye aztan vegképpen hiteltelenné tette a haladdsoptimizmust.
Spengler kényve két korszak hataran allt: a német vereség pillanata-
ban, 1918-ban megjelent - s driasi érdeklédeést kivaltd - elsé kotetet
a szerzé a haborl alatt fejezte be, de maga a gondolat mar évekkel a
haboru elétt megfogalmazadott: visszaemlékezése szerint az 1911-es
agadiri valsag volt a forduldépont: ekkor lett vilagos szamara, hogy Uj
korszakaha lép a vilag.

Folottebb konfuzus és heterogén volt az a kontextus, amelybe
Spengler mive beilleszkedett: mindenekel6tt az 6nmagaban is nagyon
osszetett életfilozofiai tradicidra kell gondolni. A legnagyobb hatast
Spenglerre - nemzedéke legtébh tagjahoz hasonléan - persze Nietz-
sche gyakorolta. [A kezdetben Spengler-rajongs, azonban késdébh
nagyon kritikus Thomas Mann pikirt megjegyzése szerint Spengler
Nietzsche okos majma] Maga Spengler Nietzsche mellett Goethe neveét
emlegeti a legnagyohb reverenciaval - éket tartja eléfutarainak, sajat
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volt ra Bergson, s levelezése tanulsaga szerint személyes kapcsolatban
volt Hans von Klages-szel.

Spengler ahhoz a német konzervativ forradalomhoz tartozott,
amely a vesztes vildghaboru sokkjara adott szellemi reakcio valt, s az
idetartozd - egyebként egymastal tébbnyire nagyon is kiilénbézdé gon-
dolkodok - élesen elutasitottak a felvildagosodas és 1789 eszmevilaga-
ra alapozado liberalis kapitalizmus habort el6tti vilagat. [A kanzervativ
forradalom fogalmahoz lasd: Mohler 1989, Woods 1996] A mozgalom
kulturkritikéja oppozicids fogalompéarokban fejezddatt ki: értelem-ha-
gyomany, kotdttség-szabadsag, szellem-lélek. Szellemi pozicigjuk
logikus kavetkezménye volt a modern parlamentéaris demokrécia, leg-
féképpen pedig a németorszagi véltozat, a habord utani weimari koz-
tarsasag rendkivil éles és hatarozott kritikaja.

Spengler tdrténelem-filozofidjanak alapja az egyetemes torté-
nelem gondolataval szakitd ciklikus térténelemfelfogas, amelynek - az
angol Arnold Toynbee mellett - 6 a legkiemelked6bb haboru utani képvi-
seldje. A torténelemnek nincsen célja: a részben egymas mellett létezé,
részben egymast kovetd civilizaciok zart entitasok - leirasukra Spengler
a novénymetaforat hasznalja. Képzeljlink el - mondja - egy nagy mez6t,
sok-sok szines viraggal: ezek a civilizaciok. A metafora megalapozza azt
a vitalista alapu térténeti metafizikat, amelyre a spengleri - a kulturkér-
elmeélet, Goethe és a kortars etnografus Frobenius morfoldgiai sémai
altal inspiralt - térténeti morfoldgia épll. Az egyébként természettudo-
manyos képzettségu, mind a matematikaban, mind pedig a biolégiaban
jartas Spengler élesen szembeallitja egyméssal a természettudoma-
nyok és a térténelem megismerd maddszerét. A kiindulépont életfilozo-
fiai, s magan viseli a konzervativ forradalom oppozicids fogalompéarokra
jott és a létrejovd vilagat, ami megfelel a halal és az élet, élettelen és
elé kettdssegenek. A kauzalitas térvényei csak az elébbire érvényesek,
az utéhbira nem. A torténelem a létrejove vilaga, ezért itt masféle meg-
ismerési madra van szlikség, mint az élettelent vizsgald fizikaban. Az
utébhihoz diszkurziv gondolkodés kell, mig az el6bbihez intuicié vagy
beleélés [Erlebnis], ami a torténeti analdgiak madszerét hasznalja. Ha
ugyanis a civilizaciék néveényszer( entitadsok, akkor ugyanazokon az
életszakaszaokan kell végigmennillk, még ha egyébként nagyon is kdlén-
béznek egymastal. A kékércsin vagy bojtarjan nem téveszthetd 6ssze
egymassal, kiilénbodzik a levélzet, a virdgok sth., de mindkettd atmegy a
mag, a palanta, a viragba borult, majd termést hozd névény életperiodu-
sain: mai kifejezést hasznalva, van egy olyan genetikai program, amely
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szigorlan megszabja az egymast kdvetd fazisok sorrendjét.

Azonban a ndévénymetafora 6nmagaban még nem biztositotta
Spengler szamara a tdrténelmi analdgidk jogosultsagat: ez csak szlik-
séges, de nem elégséges feltétel, hiszen ennek alapjan csak elnagyalt
hasonlésagokat lehet megallapitani. A részletekbe mend analdgiak
megalapozasahoz segitségll kellett hivnia egy méasik metaforat is: a
kulénbdzd kultdrak egyfeldl élé organizmusok, masfeldl pedig olyan
kollektiv térténeti egyéniségek, akiknek sajatos arculata az idében bon-
takozik ki, s ennek az arculatnak a vonasait az illetd kultira 6sszimho-
luma - amely egy jellegzetes térképzet - hatarozza meg. Ez fejezddik ki
a mualkotasként felfogott kultira egészeben, amely tehat dsszimbo-
luma altal determindlt térténeti totalitas, lélekkel hird él6 organizmus.
Az antik kultira 6sszimbdluma a test, az arabé vagy magikusé a bar-
lang, mig a nyugatié a végtelen tér, és igy tavabb. A kultdrlélek milyen-
ségéhen, a kultlura sajatos arculatédban ez az ésszimbalum fejezddik ki.
Az antik kulturlélek ahistarikus, szamara csak a pillanat |1étezik, ezzel
szemben a nyugati dinamikus: az apolléni és fausti lélek ellentéte ez.
Spengler ¢sszesen nyolc kultdrat kilénbéztet meg, am a szisztema-
tikus egybevetést valgjaban csak az antik és nyugati vonatkozasaban
teszi meg: ezek mellett harmadikként még a méagikust targyalja meg-
lehetds részletesseggel, a pszeudomorfdzis jelenségének targyalasa
kapcsan. A tobbi inkahb csak jelzésszerlen tlinik fel, jollehet a mu elsé
kotetébe beillesztett tahlazatok cimszavai egy altalanosabb 6sszeha-
sonlitast igérnek.

Minden kultura sorsa az elmdlas, a kiszaradas, a kulturlelek kul-
s@ve valasa, a kultdra kreativitasanak kimertlése: ez a Iényege a kultu-
rabal a civilizacidbal térténd atmenetnek. Spenglert mindenekeldtt ez
izgatja, hiszen ebben latja sajat koranak a lényeget, ez rejlik az elsé pil-
lantasra kaotikusnak tetszé események hatterében: ha ezzel tisztaban
vagyunk, nemcsak a jelent tudjuk értelmezni, hanem prognazisokat
adhatunk a jovére nézve is. Nincs mas teenddk, minthogy szemugyre
vegylk a mualt mar halott kultdrainak a mi jelenlinkkel analdg életsza-
kaszat, és meg fogjuk ismerni a rank vara jové alapvonalait. Erre a célra
az antik-apalldni kultdra a legalkalmasabb, maondja Spengler egy alyan
gondolatmenetben, amelyben térténet-filozéfidjanak dsszes alapvetd

. [...) morfolégiailag ebbél a perspektivabdl kell meghatéroz-
nunk a nyugat-eurdpai és az amerikai helyzetet - elsésorban
1800 és 2000 kozott. Régzitenink kell e korszaknak a nyugati
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dsszkulturaban elfoglalt kronoldgiai helyét, életrajzi szakasz-
ként felfogott értelmét - amely valamilyen formaban minden
egyes kulturaban sztikségképpen fellelheté -, politikai, mivészi,
szellemi és tarsadalmi formanyelvének organikus és szimbaoli-
kus jelentéségét.

Egy Osszehasonlitd vizsgalddas alapjan az adadik, hogy e kor-
szak »egyidejl« a hellenizmussal, s kiléndsképpen az a pilla-
natnyi cstcspantja - a vildghaboru -, ami tulajdonképpen a hel-
lenisztikus korbal a rémai korba valé atmenetnek felel meg. [...]
Gérégok és rémaiak - az 6 példdjuk dltal kaléndl el egymdstdl az
a sors, ami szdnunkra mar véghement, attdl, ami még eldttink
all. Az »dkori« vilaghan ugyanis mar régebben is lathattunk és
latnunk is kellett volna egy olyan fejlédéstendenciat, mely tékeé-
letes masa a nyugat-eurdpai fejlédésnek; a felszin minden apro
részletében kulénbdzik ugyan téle, ama bels6 térekvés szem-
pontjabdl azonhan, amely e nagy organizmust a beteljestlés felé
hajtja, tokéletesen azonos vele.” (Spengler 1994: 58-59)

Az 8sszehasonlithatdséag alapjat a kultirak morfoldgiai sema-
janak - eléfeltételezett, am bizonyithatatlan - univerzalitasa biz-
tositja. Spengler a homoldgia és az analdgia bioldgiabhdl kélcsénzott
fogalmaival prébalja elméletileg alatdmasztani a felszini és lényegi,
funkcionalis hasonldsag kdzotti kilénbségteételt, s kizarni morfoldgi-
ajabal az dnkényességet. Bar kétségtelendl virtuéz mddon hasznélja
az analogiat és gyakorta nagyon megvilagité ereji ¢sszefliggésekre
képes réamutatni segitségevel [Csejtei-Juhasz 2009: 128-134; Fel-
ken 1988: 45) - ez a térekvese sikertelen marad. Mar csak azért is,
mert a térténelem szamara inkdbb mivészet mint tudomany, a tér-
teneész pedig inkahb mivész mint tudds - raadasul a jovémondd pro-
féeta semidegen téle.

Spengler koncepcidja erdteljesen relativista: a kultdrak, illetve
a civilizaciok zart entitasok, sajat, rajuk jellemzdé formavilaggal, ami
csak belllrél értheté meg: kivllrél ez nem lehetséges. Mindegyiknek
megvan a sajat - ésszimbdluma és lelkisége altal meghatéarozott
- épitészete, festészete, irodalma és matematikaja. Nagyon hata-
rozottan ragaszkodik ahhoz, hogy nem lehetséges atjaras, kommu-
nikacio vagy valdsagos kulturalis szintézis ezek kbzott az entitasok
kozott. A kultirak persze szUkségképpen kapcsolatba kertlnek egy-
maéssal - ez aligha tagadhato. Itt két eset lehetséges. Az egyik az,
amelyre Spengler bevezeti a pszeudomorfdzis fogalmat. Ez azt jelen-
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ti, hogy egy fiatal énallétlan kulturéara raerdlteti magat egy elaggott
civilizacid formavilaga, és megakadalyozza azt, hogy az illetd kultdra
a sajat lelktletének megfeleld formavilagot épitsen fél, vagyis a sa-
jat térténelmi dtjat jarja. Ennek két peldajat targyalja részletesen: az
elsd az, amikor az antik civilizacié formai ratelepszenek a fiatal arab
vagy magikus kultdrara, eltorzitva annak kifejlédését, mig a masik
az orosz eset, amikor Nagy Péter attol idegen formakat eréltet ra az
orosz lélekre. Spengler szerint a bolsevik forradalom ezeknek az ide-
gen formaknak az eltavalitdsa és visszatérés a sajat kulturlélek altal
determinalt térténelmi utra.

A pszeudomorfazis mellett a kultirakézi kapcsolatok masik tipusa
az, amikaor az atvett forma nem fojtja meg a kell6 belsd erével rendelke-
z@ kulturat, hanem valamiképpen beépll annak formavilagaba. Ebben
az esetben viszont az atvett forma valtozik at valami teljesen massa az
0j kdzegben. Ertelmetlen dolog példaul kereszténységrél beszélni - fej-
tegeti Spengler -, mert az antik civilizaciéban megszuleté eredeti val-
las azzal, ami késdhb a nyugati, fausti kultira vallasava valik, mar csak
a nevében azonos: teljességgel a maga képére formalja a fausti 1élek
alapvonasa, a hatalom akarasa. A kereszténység mindenféle maralis
tartalmatdl megfosztott hatalmi metafizikava, puszta idecldgiava, jobb
esethen puszta esztétikai formava valik a zenében, festészetben sth.

Am, ha ez igy van, akkor hogyan lehetséges egyaltalan 6sszeha-
sonlitd kulturmaorfoldgia? Szerzdjének ugyanis hirtokolnia kell egyfajta
szinoptikus, egybenézé latasmadot: egy kulturak folotti poziciot kell
elfoglalnia. Végul is nem derdl ki egyértelmlen, hogy Spengler privi-
legizalt helyzete vajon a nyugati kultira sajatossagaibdl vagy pedig a
szerz0 sajatos lelki konstitucigjabal kavetkezik-e.

A tedria egyik sajatos vonasa, hogy a torténelmi fatalizmus na-
gyon erds aktivista attitiddel parosul. A civilizaciova merevilg kultira
jovéje elére meg van irva és megvaltoztathatatlan; a térténelmi cse-
lekvének akarnia kell ezt a szlikségszerliséget; bensévé tenni a kilsé
kényszert. Spengler elképzelése e tekintetben igencsak hasonlatos a
.Szabadsag mint felismert szlikségszerliség” Marx-féle koncepcidja-
hoz. Az elitnek - a térténelemi cselekvés-privilégiuma ugyanis csak az
d szamara van fenntartva, a tdmegnek ez sochasem adatik meg; utdb-
bi a térténelemnek nem szubjektuma, hanem csupan objektuma - fdl
kell ismernie, hogy mit kdvetel tdle az adott helyzet: a térténelmileg
jelentds erds szemelyiségek ezért mindig elébe mennek a feladatnak
- ez teszi 6ket nagy emberré. A Nyugat alkonya masodik koétete, miu-
tan leszdgezte a civilizacio karszakat lezard cézarizmus elkertlhetet-
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lenségét, Seneca mondasaval zarul: Ducunt fata volentem, nolentem
trahunt (= a végzet vezeti azt, aki kéveti, &m maga utan vonszolja azt,
aki szembeszegll vele). Ezzel Spengler mintegy mondanddja végsé
summazataként Ujra felhivja a korabeli németség figyelmét arra, hogy
a soron kovetkezd nagy térténelmi feladat, a nyugati civilizacié atjat
lezard birodalom, az Imperium Germanicum realizalasa el6l nem lehet
kitérni, mert az térténelemi korparancs.

Spenglert gyakorta szoktdk azzal elmarasztalni, hogy felliletes
torténeti analdgiakra alapozott térténet-filozofiajat dilettantizmusa
magyarazza; ezert jut arra a gondolatra, hogy a madern vilagot R6-
maval vesse 6ssze. Ez nem egészen felel meg a valdsagnak: ilyesféle
parhuzamaokhdl nem ritkan szaktdrténészek, mégpedig az antikvitas-
sal foglalkozo dkortorténészek is vantak le kultdrkritikai kévetkezteté-
seket - David Engels esete e tekintethen egyaltalan nem egyedulallé.
llyenkaor persze a kutatd kilép a szaktérténészi poziciobal s torténészf-
ilozofusként vanja le kdvetkeztetéseit: am a két szerep nem feltétlendl
all mereven szemben egymassal, nagyon is lehetséges kazottik atja-
ras. Annak idején Spengler szakfilozdfusi és szaktérténészi szempont-
bal torténd kritikajanak a Logos cim( folyairat egy egész kiilbnszamot
szentelt, am a szaktudomanyas averzid korantsem valt altalanos. Edu-
ard Meyer, a neves dkortorténeész példaul kifejezetten nagyra értékelte
Spengler teljesitmeényét, s arra figyelmeztetett, hogy az ilyesfajta szin-
tézisnek szlikségképpen vannak hianyossagai, amelyek viszont nem
homalyasithatjék el Spengler véllalkozasanak érdemeit.

A Romai Birodalomnak mint a modern civilizacié eléképének a
felmutatasa egy ciklus-elmeélet keretében egyébként meglehetdsen
kdzkeletl toposz a két vilaghaboru kézotti kultdrkritikaban. Jo példaja
ennek az eredetileg irastarténettel, majd technikatérténettel foglalko-
z6 Hajnal Istvan, akinek erdsen kulturkritikai attitiddel megirt tanul-
manyaiban Réma a raciondlis tarsadalomszervezés és a hirodalom-
épités eredmeényeit lefdldzd antik kapitalizmus olyan iskolapéldajaként
tlnik fel, amely felmutatja a Iélektelen és kiliresedett modern létezés
mindazon jegyeit, amelyeket Spengler oly erdteljesen kritizal a maga

Az okortdrténészi és tdrténet-filozofusi pozicié egyesitésére a
legismertebb példa az az Arnold Toynbee, akit David Engels Spenglerrel
egy(itt ra nagy hatast gyakorld el6futarkent emlit, a komparativ torté-
neti madszer kiemelkedé képviseléjeként (Engels 2014: 43]. A Toynbee
altal kidolgozott tedria ugyanugy ciklus-elmélet, mint a Spengleré: s
ahhoz hasonléan ebben is alapvetdé szerepe van annak a hanyatlas-
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problematikénak, amely az els6 vilaghaborud utan mindendtt a figyelem
eléterébe kerult. Monumentalis munkajanak 12 katetén - a véllalkozas
cime az angol understatement tipikus esete: A Study of History - 30
évig dolgozott: az elsé 1934-ben jelent meg, mig az utolsé 1961-ben.
A civilizaciok toérténete érdekelte - huszonegyet kilénbdztet meg az
emberiség eddigi térténetében -, ezek dsszehasonlitd torténelmeét irta
meg, azt a kdz6s mintazatot keresve, amely meghatarozza ezeknek
az entitasoknak az élettérténetét. Spenglertdl eltéréen 6 tartdzkodik
a determinizmustadl: szerinte a multat szemlélve valdban kirajzoladik
egy altalanos séma, am ez nem elégseges alap a modern civilizacio
el6tt allg jové megbizhatd prognosztizalasdhoz. Nem lehetséges tehat
olyan, évszamokkal megspékelt menetrendet dsszeéllitani, amelyet
Spengler adott a nyugati civilizacid jovéjéerdl. A térténelmi valtozasok
mozgatorugdja nala a kihivds-vdlasz mechanizmus: az emberi kézds-
ségeket kulsé és belsd kihivasok sorozata éri, s az ezekre adott sikeres
vagy sikertelen valasz hatarozza meg a sorsukat. Ebbdl kévetkezéen
vannak megrekedt - végleg vagy idélegesen stagnald - civilizaciak, s
vannak olyanok, amelyek végigmennek egy sikeres civilizacid altal be-
futhato térténelmi palyan. A civilizacid belsé motaorja a teremtd kisehb-
ség - Toynbee ebben a két vilaghahoru kézotti elit-elméletek szokasos
logikajat kaveti -, amely mintékat ad a tarsadalom tébbi része szamara.
A kiteljesedett civilizacio utolsg nagy térténelmi teljesitménye az egye-
temes allam. Ezt az antik civilizacid esetében Réma teremtette meg. Az
antikvitas és a Rémai Birodalom genezisének térténete fontos vonat-
koztatasi pont a szamara - nem véletlen(l, hiszen szaktérténészként
ez a korszak volt a kutatasi tertilete. A rdmai teljesitmeény alapvetd okat
abban a rugalmassagban latja, amellyel a rémaiak a maguk varosallami
politikai intézményeit a birodalomeépités soran felhasznaltak (Toynbee
1971:162-188].

David Engels koényve tehat egy évszazados mudlttal hird
kulturkritikai tradicigba illeszkedik. Egyébként a hanyatlas tedria 1989
utan schasem tlnt el teljesen a tudomanyos kézbeszédbdl: idénként
buvépatakként eltlint, majd a felszinre tort. Olyasféle perspektivat je-
lentett, amelyben Ujra fdl lehetett vetni a birodalmak és a civilizacidk
természetével kapcsolatos régi, am ismet aktualisnak tetszd kérdése-
ket. 2001. szeptember 11-én a vilagkereskedelmi kdzpont New Yark-i
ikertornyai elleni terrortdmadas rairanyitotta a figyelmet Huntington-
nak a civilizacidk haborudjarél még a kilencvenes évek elején kifejtett
elméletére, amely az ebben az évtizedben népszerdvé valt hirodalom-
problematikat emelte be a civilizaciok félemelkedéserdl és hanyatla-
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saral szdlé narrativa kontextusaba. Megddhbentd valtozasok egész
sorozata zajlott akkoriban. Mindenekeldtt ott volt a 20. szazad egyik
szuperhatalmanak, a szovjet birodalomnak a varatlan szétesése az év-
tized elején: ez mar énmagaban is érdekesseé tette a birodalmak tor-
ténelmi palyajanak, a folemelkedésnek és a hanyatlasnak a kérdéska-
rét. Nagyon erdsen motivaltak a téma iranti érdeklédeést a kilencvenes
években felbukkand amerikai aggodalmak, amelyeknek targya az attdl
vald félelem valt, hogy Japan fogja atvenni az akkori gazdasagi muta-
tok fényében hanyatld birodalomnak tetszé USA gazdaséagi és hatalmi
pozicidjat.

A képet tovahb szinezték az eurdpai szintér térténései, az Eurdpai
Unio tébh Iépésben tdrténd bévitése, amely folvetette a kérdést: mi ez
az Uj politikai entitas? Birodalom vagy netan valami eladdig ismeretlen
politikai formacidval van dolgunk? Téhbféle - gyakorta ellentmondd va-
lasz szlletett erre vonatkozdan. A kévetkezé id6szakban optimizmus és
pesszimizmus, remeény és csliggedés periodusai valtogattak egymast,
kovettek egymast a kritikatlanul dertlatd prognozisok és a mélysége-
sen borulatd hanyatlasjéslatok: hogy éppen melyiknek allt a zaszlg, az
az aktualis, &m nagyon gyorsan valtozd konstellacio fliggvénye valt.

David Engels 2014-es kdnyve - a ravidebh, francia valtozat 2013-
ban jelent meg - a hanyatlashangulat egyik legtjabb terméke. A szer-
z8 a spengleri madszer alapjat jelentd analdgiat rehahilitalva vanja le
kovetkeztetéseit. Az 6kortudomany haszna az - érvel a szerzg -, hogy
raébreszt egy lényeges dologra: az a valsag, amelyet Eurdpaban itt
és most érzlink, a legkevéshé sem egyedulalld térténelmi fenomen.
Az emberiség eddigi torténelmet tekintve nyilvanvalava valik, hogy az
emberi tarsadalmak szamas ilyesféle krizisen mentek mar at: ami ma
Ujnak és egyedinek tetszik, azzal méar szdmaos esetben szembenéztek
a regi magaskulturak. Ebbél kévetkezéen a strukturalis azonossagokra
6sszpontositd komparativ médszer nemcsak hogy lehetséges, hanem
az egyedli relevans megkdzelités is [Engels 2014: 419). A Iényegi ana-
lagidk ugyanis a legkeveshé sem esetlegesek vagy anekdotaszertiek: a
konkrét egyedi eseteket tanulméanyozd térténész szamara a meghata-
rozo osszefliggesek a szerkezeti dsszehasaonlitas soran rajzolddnak ki.
Valddi torténeti reflexio egyszerlen elképzelhetetlen e nélkdl a mad-
szer nélkdl. Azonban ma az analdgia a térténetirds mostohagyerme-
ke, amelyet a professzionalissal szemhbenalld, azt vulgarizald populéaris
torténetiras kedvenc eszkdzének tartanak. Ugy vélik, hogy az figyelmen
kivil hagyja a térténeti kontextust, ilyenforman olyasmiket vett 6sz-
sze, amelyek csak a fellletes szemlél§ szamara hasonldak, az almat
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a kdrtével hasonlitja dssze, igy jut megalapozatlan kévetkeztetésekre
(Engels 2014: 39-44). A valdséag ezzel szemhben az - érvel Engels, hiven
kévetve Spenglernek A Nyugat alkonydban alkalmazott distinkcigjat -,
hogy a térténeti komparatisztika a matematika anorganikus és a tér-
ténelem organikus logikaja kozotti kilonbségtételen nyugszik, s mint
ilyen, az egyik f6 forrasat jelenti a mult korrekt és arnyalt megkézeli-
tésenek. A megfelel6en alkalmazott analdgiak ugyanis nem elszigetelt,
pontszerl esemeényeket hasonlitanak ¢ssze, hanem olyasféle struktu-
ralis parhuzamaokat, amelyek képessé tesznek benntinket bizanyos foku
anticipaciora, arra, hogy a jévére vonatkozd prognozisokat tegytnk, a
torténelemben mikéddé megvaltozhatatlan térvéenyszer(iségekre ala-
pozva. Engels itt nyilvanvaldéan nem térténészként, hanem térténet-fi-
lozofusként beszél (Engels 2014: 41]. Ez abbal is kitetszik, hogy el6ddk-
ként Vicot, Hegelt és Goethét, Spengler feltétlen csodalatanak targyat
és alapvetd vonatkoztatasi pontjat - nevezi meg. Kényvének elsédleges
celjat abban latja, hogy ravilagitson a romai kéztarsasag és az Eurdpai
Unié mostani helyzete koz6tti analdgidkra - ezek segitségevel ugyan-
is kérvonalazni lehet a jelenlegi helyzet lehetséges kifutasait (Engels
2014: 43). Nem is tagadja, hogy intellektudlis pozicidja kultdrkritikai
jellegU: feltételezi, hogy lehetséges dsszevetni kulcsfontossagu torté-
neti pillanatokat. Ez mddot ad arra, hogy radikalisan Uj megvilagitasban
lassuk a jelenlegi helyzetet, prognosztizalni tudjuk mi var rank az el6t-
tlnk allg évtizedekben [Engels 2014: 73-74]. A kései romai kdztarsa-
sag valsaga olyan krizis volt, amelynek sikeres megoldasa csak egyet-
len Uton volt lehetséges: a rémai civilizacio ralelt erre. Kérdés: vajon az
Eurdpai Unid képes lesz-e megismetelni ezt a teljesitményt? Az antik
romai térténelem persze csak akkor tud iranymutatassal szolgalni, ha
feltételezzlik az akkari és mostani krizis Iényegi azonossagat. David En-
gels pontosan ezt teszi. A két, id6ben egymastal oly tavol levé torténeti
szituaciot értelmezésében az teszi 6sszehasonlithatdva, hogy mindkét
esethen identitdsvdlsdagral van szo.

Az identitassal a spenglerianus vonatkoztatasi keretbe egy olyan
fogalmat emel be, amely az eredeti tedriahdl hianyzik. Spenglert a
kilénhozd kulturak es civilizaciok kulturalis formainak mint szellemi
objektivacioknak az @sszehasonlitd vizsgalata érdekelte, az a mad,
ahogyan ezek a gazdasagban, politikdban, vallasban, épitészetben, ze-
nében, matematikaban stb. az illetd kultdra vagy civilizacié 6sszimbo-
luma és lelkisége altal determinalt modon manifesztalddnak. Engels
is hasznalja a fausti Iélek fogalmat, am 6t nem ennek a kulturléleknek
a formaszerkezete izgatja, hanem egy szocialpszicholdgiai fenomeén:
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az a mad, ahogyan az egyének azonosulnak kézdsségukkel. Ez is fel-
foghato kollektiv objektivacioként vagy formaként - am Spengler ezt a
fogalmat nem hasznalta. Nala a civilizacigs krizis kiindulépontja nem
a tarsadalom identitasvalsaga: az nem azeért kdvetkezik be, mert a to-
megek - akik nézete szerint egyéebkeént is korlatlanul manipulalhatok, s
nem egyebek a hatalmi politika passziv targyainal - nem tudnak azo-
nosulni az elit altal fenntartott és kézvetitett identitasmintakkal. Vagyis
nala a valsag nem alulral jové legitimacios krizisként jelentkezik - sze-
rinte a hatalomnak nincs is szlksége ilyesféle alulrdl jové legitimacicdra,
elfogadottsaga vagy elutasitottsaga kizaralag sajat erejétdl vagy gyen-
geségetdl fligg -, hanem annak a kévetkezménye, hogy a civilizacios
formavilag eldéregszik.

Az identitas-problematika eszmetdrténetileg joval kés6bbi fejle-
mény; a fogalom a hetvenes évekhen jon divatba, hogy aztén az egyik
leggyakrabban hasznélt tarsadalomtudomanyi terminus technicus
valjek beléle. A kdzdsseggel vald azonosulas problémajanak kdzpontha
allitasa, s az abhdl kinévé identitaspolitika annak az 1968-nak a ké-
vetkezménye, amelyet David Engels a maga konzervativ pozicigjabal
fakadodan oly élesen elutasit. Térténetileg az életmad forradalménak
koncepcigjabal nd ki: a fogyasztdi tarsadalom elleni 68-as lazadas
tette problematikussa az ennek értékeivel és eletformajaval valg azo-
nosulast - ez jelenik meg identitasvalsagként. A késéhbiekben aztan
majd a mainstream kultlra identitasmintazataival szemben definialjak
magukat a kilénb6zé szubkultdrak - zéldek, feministak, nemzeti, helyi,
faji kisebbségek stb. -, alternativ identitasok egész készletét felkinalva.

David Engels konzervativ perspektivabal latja az identitas prob-
lemajat: szamara alapvetden ketféle identitas létezik: a tradicionalis,
ami 6rokldtt, generacioral generacidra atadott, evolutiv madon valtozg,
organikus jellegl identitas; illetve a valasztott, racionalis, gyékeértelen,
mechanisztikus és mvi jellegl. A spengleri kultirmorfolégia kultura-
civilizacio szembenallasat leird olyan dichotémiai, mint az organikus és
anorganikus, tradiciondlis és mechanikus, itt kétféle identitas szem-
benallasaként jelennek meg. A késdé rémai kéztarsasag és a jelenkari
Eurdpa ebhen a vanatkozasban allittatik parhuzamba egymassal: mind
az antikvitasban, mind pedig napjainkban ennek a kétféle identitasnak
a klizdelme zajlik. Analogikus a kétféle helyzet abban is, hogy a vélsag
mindkeét esetben egy birodalomeépités kézegeében teljesedik ki: kisehb,
eladdig autonom politikai egyseégek kertilnek be egy nagyobh, atfogg,
sok k6zdsséget és azok sajatos kulturalis identitasat valamilyen mddon
egyseghbe foglald birodalmi kanglomeratumba.
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Az antikvitas identitasvalsaga - érvel David Engels - elsd izben
a Nagy Sandor-féle birodalmi kisérlet iddszakaban mertl fel. A gérag-
romai uralkodo elit szamara a probléma a keleti elitekkel vald egyutt-
mukadés vonatkozasaban jelenik meg: egy mikadékepes Uj birodalom
ugyanis nem volt lehetséges az 6 kooptalasuk néelkdl. Ehhez viszont
revidealni kellett a hagyomanyos polisz-identitast, amely a gérég és
barbar kategadriainak etnikai és kulturalis szembeallitdsara épult. Az
Uj, kozmopalita identitasbal ki kellett hagyni az etnikai komponenst: a
hellén nyelv elsajatitasa és a hellén kultira mintainak interiorizélasa
réven a barbar is magaéva tehette ezt az Uj kozmopolita identitast. Ke-
sébh a rémaiaknak - akik kézben maguk is ,megfertézédtek” a gérdg
kulturatdl - sikeres birodalomeépitési kisérletiik soran hasonléképpen
egy kozmopolita identitasra kellett cserélnitk a maguk tradicionalis,
paraszti gyoker(l varosallami patriotizmusra alapozott identitasat. Az
Uj identitas-konstrukcioban egymasba olvadt a civis Romanus és a
homo Graecus - ennek eszkéze a meghaditott terlileteken rugalma-
san és kreativan alkalmazott rémai szévetsegi politika és az az adop-
talt gérodg kultdra volt. (Engels 2014: 60] Manapséag - folytatja Engels
- nagyon hasaonld folyamat megy végbe: a tradicionalisbdl a racionalis
identitasba vald atmenet korat éljuk. Ez azért probléma - fogalmazadik
meg a tedria konzervativ ihletés( kiindulasi hipotézise -, mert a polgar
képtelen érzelmileg azonaosulni egy mdvi és gyokertelen, elvant erkélcsi
és politikai maximakban megfogalmazott identitassal. Ez a jelenkari
eurdpai dilemma lényege.

A dilemma felvazolasa utén az antik és a jelenkori helyzet 6sz-
szevetése kovetkezik parhuzamaos gondolatmenetek hosszu soran ke-
resztll: a vizsgalt probléma szemligyre vétele el6szdr a romai, ezt ko-
vetéen modern eurdpai kantextusban térténik meg. A jelenkori eurgpai
identitaskrizis kiilonbéz6 vonatkozasait Engels az Eurobarométer kéz-
veélemény-kutatéasi adataival illusztralja. Ez valéban alkalmas bizonyos
attit(idék vizsgalatara, viszont kérdéses, hogy az antik forrasoknak a
korabeli helyzetre vonatkozd utaldsai ugyanarra vonatkoznak-e, mint
a modern kdzvélemény-kutatasi adatok: ezek ugyanis nem témeghan-
gulatok indikatorai, hanem a korabeli elit képviseldinek reflexidi.

Engels konzervativ kritikajanak célkeresztjében a multikulturaliz-
mus, a politikai karrektség és a massaggal szembeni tolerancia kultu-
sza all. Az Eurdpai Unidt iranyito technokrata politikai elitek elhibazott
maddon Ugy vélik, hogy ezek az értéksemleges allam koncepcidjaval
tarsitva képesek megalapozni egy teljességgel racionalis jellegl, mvi
- Spenglerrel szdlva - anorganikus, a térténelem €lé, organikus valdsa-
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gatdl elszakadd steril identitast, amely az egységes Eurdpat elszakitja
a sajat multjatal. E mogott - mondja - egy gyokértelen, mindenfajta
valdsagosan létezd kulturalis tradicidtdl megfosztott, az ésszemberi

A'koncepcid 6nveszélyes mivolta régvest kitlinik - fejtegeti Engels
- ha azt az a bevandorlas-problematika fényében vesszik szemugyre
(Engels 2014: 77-88]. Eurdpa azért képtelen integralni a bevandorlo-
kat, mert - megtagadvan sajat kulturalis gyékereit - nem képes felmu-
tatni egy olyan integracios modellt, amelyhez az Uj jévevények asszi-
milalodhatnanak. [Az eszmefuttatas meég a menekiltvalsag 2015-6s
kirobbanasa el6tt szlletett: a kényv francia kiadasa 2013-hen, mig a
kibévitett német valtozat 2014-ben jelent meg. Kézelmulthan adott in-
terjuiban Engels természetesen nem mulaszt el ramutatni arra, hogy
a torténtek korabhi helyzetértékelését tamasztjak ala.) A bevandorlasi
statisztikakra hivatkozva fejtegeti azt, hogy az idegennel szembeni to-
lerancia - 6Gnmagahan véve egyebként helyes elve - a politikai korrekt-
seggel parosulva olyan palitikai stratégia, amely - az allam kulturalis
semlegessegének elvével parosulva - paradox kévetkezményekhez
vezet. Mivel nem képesek olyan kulturalis mintazatot felkinalni, amely
vonzo alternativat jelenthetne a kilénbdz6 diaszpdrak anyaorszaghbal
hozott kulturajaval szemben, a befogadd eurdpai tarsadalmak olyan
egymassal kommunikalni nem tuddé és nem is igen akard kulturalis
enklavék mozaikjava esnek szét, amelyeknek egyméashoz vald viszonyat
nem a tolerancia, hanem vallasi alapu fundamentalizmusokban meg-
nyilvanuld és idérdl idére erészakban konkludald intolerancia jellemzi.
Mindez tavolrdl sem Uj jelenség - mondja, ismeét csak a spengleri ana-
lagiat alkalmazva - nagyon hasonld problémakkal kellett szembestilnie
a hellenisztikus vilagnak és a kései kdztarsasag Rdmajanak: az antik
Alexandria etnikai-kulturalis konfliktusokhdl kirobbano utcai zavarga-
sai jelleglket és okaikat illetéen nemigen kalénbdztek a parizsi kilva-
rosokat idérél idére eléntd erdszakhullamaoktal. Itt is, ott is egy hibrid
globalis nagyvérasi kultlira integracios képtelensége mutatkozik meg,
ami térvényszerl egy birodalmi civilizacio félemelkedésének adott pe-
riodusaban.

Merthogy - s ez nagyon Iényeges - az Eurdpai Unidé David Engels
hanyatlaselméletében egyértelmden birodalom, annak minden ismér-
vevel. Egy hirodalomnak nem féltétlentl kell monarchianak lennie: le-
hetseéges oligarchikus vagy éppen demakrata vezetésl imperium is. A
kései kdztarsasag Romaja éppen ilyen volt a valsag sikeres megoldasat
jelentd Uj allamforma, az Augustus-féle principatus éppen azért lehe-
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tett sikeres, mert a harom format vegyitette. A birodalom attdl hiro-
dalom, hogy kilénbéz8 multd és kulturaju, addig flggetlen tertleteket
képes egy palitikai egységbe dsszefogni, érvényesiteni tudja akaratat a
perifériakon is. Nagyfokd adminisztrativ rugalmassag jellemzi, am ké-
pes atfogo politikai kontrollra és a birodalmi gazdasag ellenérzésére,
egy viszonylag zart déntéshoza réteggel rendelkezik, amelybe azonban
van bejarasa a helyi politikai eliteknek is - feltéve, hogy lojalisak a cent-
rumhoz. Kérnyezetével szemben hatarozott felséhbségtudattal ren-
delkezik. Ennek alapja a birodalmi civilizacié szomszédaival szembeni
folénye és a polgarainak hiztositott magasabb életszinvonal, amely an-
nak ellenére létezik, hogy a centrum és a periféria kozott e tekintethen
komoly kulénbségek mutatkoznak. Fontos jellemzdéje a birodalomnak
az expanzids jelleg. Ez utéhbinak nem feltétlendl kell katonai hodi-
tasban megnyilvanulnia: elképzelhetd 6nkéntes csatlakozas is. Az EU
eseteben ez utdhbi a dominans; a kdzhiedelemmel szemben a Rdmai
Birodalom expanzidja sem kizardlag hadito haborukkal tértént, bar a
dominéans forma kétségkivil ez volt (Engels 2014: 370-397).

Amikaor David Engels az Eurdpai Unidt hirodalomként definiélja,
ahhoz a kilencvenes évek elején Ujraéledd narrativahoz kapcsoladik,
amely a térténelmet birodalmak - melyek gyakorta civilizacidk rep-
rezentansaiként tlnnek fel - térténeteként targyalja, a Romai Biro-
dalomtal az angal, az amerikai és szavjet impériumokig. A témanak
kényvtarnyi irodalma van. Thomas Hardt és Antonio Negri Empire cimd
kényvikben egy neomarxista tedria keretében fejtették ki azt, hogy a
posztmadern idék globalis kapitalizmusaval kampatibilis allamforma
immaron nem a szlk territorialis hatarok kazott 1étez6 avitt és rugal-
matlan nemzetallam, hanem konkrét foldrajzi keretekkel nem azono-
sithatg, az uralma alé tartozo teruleteket - a nemzetallammal ellentet-
ben - kulturalisan és paolitikailag homogenizalni nem akaro, rendkiv(l
rugalmas posztmaodern birodalom (Hardt, Negri 2000). A szerzépéaros
a rémai PolUbios altal éppen hibrid jellege miatt optimalisnak tartott
kevert - maonarchikus, arisztokratikus és demokratikus elemeket ve-
gyité - kormanyzatként irja le ennek az (j entitasnak a paolitikai kont-
rollmechanizmusait.

Az elsddleges jeldlt erre a szerepre tobbnyire Amerika volt, de a ki-
lencvenes évektdl kezdve egyre gyakrabhan utaltak ki ezt a szerepet az
éppen akkoriban terjeszkedni kezdd Eurdpai Unidnak. Manuel Castells
meg az ezredforduld el6tt irott hdromkaétetes nagy mivében, Az infar-
mdcio korszakdhan az EU-t ugyancsak egy vilagtérténelmileg Uj paoliti-
kai forma, a haldzati allam reprezentansaként irja le. Am nala ez nem
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hirodalmi alakulat, mert nézete szerint a haldzati jelleg a monolit ha-
talmat feloldja, a hataskdrék megoszlanak a kilénb6z6 szintek kdzott.
Ezzel szemben Jeremy Rifkin amerikai szociolégus - kdnyve megirasa
idején az EU akkori fébiztosanak, Prodinak a tanacsaddja - az Uj évez-
red elején megjelent kanyvében odaig megy, hogy az Amerikai Egyesult
Allamokat és az Eurépai Unidt mint a multat és a jovét allitja szembe
egymassal. Az EU posztmaodern birodalomként, a jévé letéteményese-
ként jelenik meg (Rifkin 2004: 197-233]. Bérocz Jozsef, a Rutgers-en
tanitd magyar szocioldgus - ugyancsak az ezredforduldn, tehat a hé-
vités éveiben - arra hivta fel a figyelmet, hogy az Unié nyugat-eurapai
centrumallamainak a leendd tagokkal szembeni attit(idjeben és nyelv-
hasznalataban a birodalmakra jellemz6 formakat lehet megfigyelni, s
az Uj politikai entitas egyebként is megfelelni latszik a hirodalmisag
kritériumainak [Bérécz 2001: 30-36].

A baj az, hogy az Eurdpai Unid szégyenlds hirodalom, amely nem
akarja vallalni a sajat multjat: marpedig enélkll nem lehetséges sikeres
hirodalomépités - maondja David Engels. Ez all annak az eurdpai identi-
tasvalsagnak a hatterében, ami dinamikajat és strukturalis jegyeit te-
kintve a kései rémai kdztarsasag identitas-krizisének jelenkori megfe-
leléje. Engels erésen konzervativ fogantatasu koncepcidjaban 6tvazadik
az eurdpai identitas problémaja, a birodalmi narrativa és a civilizaciok
habordjanak motivuma, valamint a globalizacid kritikaja. Mindezek egy
erdsen szinkretisztikus jellegl gondolati épitményt eredményeznek,
amelyben konzervativ, republikanus és balaldali elemek egyarant helyet
kapnak. A kéz6s nevezd az éles liberalizmus-ellenesség. E tekintetben
hiven kéveti Spenglert és az els6 vilaghabord utani német konzervativ
forradalom szerzdit: a liberalizmus az 6 szamukra is elsé szamu kozel-
lenségnek szamitott. A mondandd egyik vezérszalamat adé vehemens
multikulturalizmus-, tolerancia- és politikai korrektség-kritika példa-
ul rokonitja egynémely baloldali szerzével, példaul azzal az amerikai
Christopher Lasch-sal, aki - a Jeffersoni gydker( amerikai baloldali po-
pulizmust és a republikanizmust étvézve - hisz évvel kordbban megje-
lent er6sen globalizacidkritikus kényvéeben - az amerikai globalis elitek
arulasaral beszél, hosszasan ecsetelve, hogyan forditanak ezek hatat
az igazi amerikai identitast képviselé vidéki Amerikénak. Lasch a poli-
tikai karrektséget azert hiralja, mert a megtisztitott beszéd a méassag
tiszteletének jegyében a tarsadalmilag egyenlétlen és kiszolgéaltatott
helyzetben éléket - kiszolgaltatottsagukat egyszerlien massagnak mi-
ndsitve - megfosztja a valtoztatas vagyatal, s a tarsadalmat egymas-
sal kommunikalni képtelen szubkultiradk mozaikjava valtoztatja (Lasch
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1995: 17-18). Engels palitikai karrektség- kritikajanak teljesen mas a
perspektivaja. A globalizaciat 6 nem elutasitja, hanem az eurdpai iden-
titas szolgalataba allitando erének latja: a politikai korrektség annak
belatasat akadalyozza meg, hogy Eurdpa birodalmi-kaolonializaléd mult-
ja maga is része ennek az identitasnak; nem lehet Ugy tenni, mintha ez
pusztan megtagadando eltévelyedés lett volna. Véget kell vetni a bo-
csanatkérési kultura gyakorlatanak, annak, hogy az eurdpaiak allanddn
torténelmi blneikért vezekelnek. A glohalizaciot Eurépanak meg kell lo-
vagolnia: ez nagyon is 6sszefér az eurdpai identitassal, mert hiszen en-
nek a folyamatnak a gydkerei az eurdpai térténelembe nydlnak vissza.

A demokracia ma Eurdpaban ugyanugy valsagban van, akarcsak
az antik Rdmaban. A térténelemi analdgia nemcsak a valsag szimpto-
maiban, hanem a lehetséges megoldasahan is érvényes - véli Engels.
Az antik Romahan a poliszdemokracia intézményei (iresedtek ki, mig
napjainkban a modern képviseleti demokraciaval térténik ugyanaz. Az
antik valtozat persze timokratikus valt, vagyis a nagyon bonyolult rémai
valasztasi rendszerben vagyoni kategoriakba osztottak be a polgarokat,
aktiv és passziv szavazati jog létezett, haromféle népgydlés is funk-
cionalt egymas mellett, ezzel szemben a jelenkari valtozat altalanos
szavazati jogon alapul. Ennek ellenére a morfoldgiai dinamika mindkét
esethen ugyanaz. A valasztott képvisel6ket a tényleges déntéshoza-
talban mindkét esetben fokozatosan hattérbe szoritja egy technok-
rata burokratikus apparatus - az antik R6maban ez felszabaditott és
tényleges rabszolgakbal allt, mig manapséag kulénféle szakértdi cso-
portokbal tevédik 6ssze -, a polgarok szamara mind atlathatatlanabaa
és kiismerhetetlenebbé valik a palitikai intézményrendszer. A kdvetkez-
meny is hasonld: tdvolmaradas a valasztasoktdl, egyfajta valasztasi fa-
radtsag, demagag és nyilvanvaldan teljesithetetlen kampanyigeéretek,
a szavazatok megvasarlasa. Ez utdbbi tipikus madszer volt az antik
Rémaban, de ma sem allunk messze ettél - mondja Engels, azokra a
kézvelemeny-kutatasi adatokra hivatkozva, amelyek szerint Németor-
szagban a polgarok meglehetdsen jelentds hanyada korantsem ide-
genkedne attdl, hogy pénzeért eladja szavazatat (Engels 2014: 307).

A végeredmeény is nagyon hasonlatos: a demokracia mindinkahbb
puszta homlokzatta valik, amely még6tt a valdsagban oligarchikus ér-
dekcsoportok harca zajlik a kiilénféle hatalmi-gazdasagi poziciokért.
A hagyomanyos etikai értéekek megkérddjelezédnek, az ezeken alapuld
csalad felbomlik; a széls6séges individualizacio kévetkeztéhen a tarsa-
dalmi szolidaritas helyébe az anyagi jolétet a spiritualis-szellemi kitel-
jesedés elé helyezd egyéni 6nmegvaldsitas vagya valtja fel. Engels ap-

29



rélékosan szamba veszi azokat a valsagtliineteket, amelyek jél ismertek
a kortars kultdrkritikai irodalombadl. Van egy fontos kilénbség: ebben
az irodalomban a krizis f6 okaként a globalizaciot kiteljesité techno-
logia - a vilaghald az utdbbi évtizedek uralkodd metaforaja - jelenik
meg, de Engels érdekes mddon ennek korantsem tulajdonit meghata-
rozd szerepet. Nem lehet mindenért a technoldgiat okalni - mondja -,
mert itt arrdl a kollektiv lelki dinamikardl van szd, amely a kiilénbézd
civilizaciok életének ugyanabban a szakaszaban, technikai fejlettség-
tél fuggetlendl, hasonléd madon nyilvanul meg; ezért a miénkhez képest
technikailag mérhetetlentl elmaradott antik civilizaciénak marfoldgi-
ai eértelemben ugyanazokkal a krizistlinetekkel kellett szembestinie,
mint a hipermodern technoldgiat alkalmazaé jelenkorinak. Ugyanis
nem a technoldgia szahja meg a térténelem menetét, hanem a maé-
go6tte allo és azt megalapozo lelki, tarsadalmi és szellemi aramlatok. A
technoldgia csak eszkdz, amely a kankrét esemeényeket csupan meny-
nyiségi, nem pedig mindsegi értelemben képes befolyasaolni [Engels
2014: 164, 434). Antik modernitas és a mai posztmaodern vagy kései
modernitas egy ciklikus térténelemszemilélet alapjan allva egyidejliek:
a két dsszehasonlitott civilizacid életének ugyanarrdl a perigdusardl
van szo, ugyanazokkal a morfolégiai jellemzékkel. Engels hiven kdveti
a kulturmorfolégus Spenglert, azzal a lényeges kilénbséggel, hogy 6
nagy jelentdséget tulajdonitott a modern technolégianak - ami nala a
fausti kultdra dinamizmusanak egyedulallé termeéke -, alyannyira, hogy
kulén kanyvet is szentelt a kérdésnek.

A vallas - amely a konzervativ Engelsnél ugyanugy a legfonto-
sabb tarsadalomintegrald tényezd, a kulturalis kohézid garancidja,
mint annak idején a kulturak spiritudlis attit(djét alapveté fontos-
sagunak gondold Spenglernél - legitimécios ereje mindinkabb meg-
inog, s helyéhe a gazdagon burjanzé pszeudo-vallasosséag kilénbhozé
formai lépnek, hizonysagaként annak, hogy a szekularizacio a legke-
vesheé sem a Kant-féle vilagpolgari racionalitas szamara egyengeti az
utat. A hétkdznapi élet egyre veszélyesehbe, kiszamithatatlanabha,
hizanytalanabba valik: a szabadsagjogok mind kevéshé fontosak a
hétk6znapi ember szdmara: azt minden tovabbi nélkdl hajlandd el-
cserélni arendért és a hiztonsageért, s mindinkabh szimpatizal, az ezt
igérd, nyiltan demokraciaellenes politikai erékkel, amelyek a korrupt
rendszer felszamolasat igérik.

Az Eurdpai Unig identitasvalsaganak megoldasa Engels szerint
egy olyan konzervativ farradalommal lehetséges, amelynek mar latha-
toak az eljelei. Ez a kései romai kdztarsasag valsagat lezard Augus-
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tus-féle hirodalmi kampromisszum mai viszonyokhoz igazitott meg-
ismétlése révén lehetséges. Mert miben is allt Octavianus, a kés6bbi
Augustus altal kialakitott principatus Iényege? A kiindulépont az a fel-
ismerés volt, hogy a birodalomma névé Rémanak egy olyan atfogo in-
tézmeényrendszer-reformra van szlksége, amely egyszerre konzervativ
és farradalmi. Konzervativ volt, mert tarsadalom-politikajaval megerd-
sitette a hagyomanyaos értékvilagot, konszalidalta a tulzott individuali-
zacio folytan megrendlt csalad és a vallas pozicigit, revitalizalta a ha-
gyomanyos rémai identitast, ugyanakkor nem esett abba a tévedésbe,
ami a tradicionalista fundamentalizmus jellemzéje, vagyis nem hitte,
hogy lehetséges egy multbeli helyzetet visszaallitasa. Octavianus Ugy
hajtott végre atfogo allamreformot, hogy az Uj hatalmi strukturaban
ténylegesen az 6 kezéhen volt a végsé hatalom; mikdzben megtartot-
ta a republikanus intézmeényeket, valdjaban jogkdreiktél megfosztotta
éket. A rémai polgarjog adomanyozasaval, a szévetseégi politika, a rémai
jog karultekintd és rugalmas alkalmazéasaval, a helyi elitek kooptalasa-
val elérte az Ujonnan megszerzett tertleteknek nem csupan pacifika-
lasat, hanem betagaolddasukat a kialakuléban levé Imperium Romanum
strukturajaba, hosszu idére biztositva ezzel Romanak mint a Féldkézi
tengert és karnyeékeét urald civilizacios birodalomnak a hegeman pozici-
ojat a korabeli vilagban.

A kérdés az, hogy mit jelentene egy hirodalmi kompromisszum
ma, az egyre melylld valsagtal szenvedd Eurdpai Unio esetében. A mai
europai atmenet nyilvanvaléan nem konkrét részletekben, hanem a
valtozas dinamikajaban analdg Augustus karaval. Nem arrdl van szd
- mondja Engels -, hogy rémai mintara csaszari uralmat lehetne és
kellene bevezetni. A megoldas a jelenlegi Eurdpai Unidhan egy auto-
riter jellegd, plebisciter, vagyis valasztasos legitiméacidval biro, atfogd,
azaz a mindennapi élet minden vélsagos terlletére kiterjedd konzer-
vativ tarsadalmi-palitikai reform. A hagyomanyos csalad szerepének
megerdsitése, a keresztény egyhazak tarsadalmijelenlétének névelése,
az aggaszto demografiai helyzetet orvoslo csaladpolitika, a konzerva-
tiv értékvilag propagalasa, hegemadn pozicigjanak biztositasa (Engels
2014: 435). A cél a globalizalt ultrakapitalizmus hibrid és gytkértelen
értékvildganak - multikulturalizmus, gender-ideclégia, massag-kul-

Az elaggott, Uresen 6rl6, formalissa valt demokracia politikai in-
tézményrendszerét gydkeresen at kell alakitani. Engels nem titkolja,
hogy ennek egy autoriter berendezkedés lesz az eredménye. A [ényeg
az, hogy az univerzalis idealok altal vezerelt technokrata elitnek ki kell
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egyeznie a foldhoz ragadt, a helyit és lokalist, az absztrakttal szemben
a hus vér valgsagot elényben részesitd polgarok témegeivel. A demok-
racia jelenlegi formajaban mind nemzetallami, mind pedig unids szin-
ten paralizalja a politikai rendszert. Nem vitas - fejtegeti Engels -, hogy
az altala kérvonalazott atalakitas teljességgel ellentétben all az Unig
jelenlegi, hivatalosan deklaralt értékeivel, de tovabhb méar nem odazhaté.
Az univerzalis-demokratikus idealok és az oligarchikus-technokratikus
valdsag kozotti egyre melyllé szakadék az az egyre inkabb elviselhe-
tetlen ar, amelyet az Eurdpai Unid jelenlegi formajaban valg fenntar-
tasert fizetni kell. Az (j politikai forma sokféle lehet; @m Engels nem
titkalja, hogy olyan egyszemelyi hatalomra gondol, amelynek képvise-
I6je egyszerre képes egy centralizalt, a technokrata oligarchiat meg-
zabolazg allam mikddtetéseére, és a valasztdi hizalom elnyerésére egy
pszeudo-pluralis, intenziven manipulélt, a tényleges politikai versenyt
kizaro politikai rendszer karizmatikus zarékdéveként. Ha valaki ugy érzi,
hogy itt Engels tulajdonképpen a politoldgiai szakirodalomban vdlasz-
tdsos despatizmusnak (elective authoritarianism] nevezett szisztémat
irja le, nem jar messze az igazsagtal.

Az autoriter karméanyzat legfontosabb feladata a kézbiztonsag
helyredllitdsa, a lakossag félelemérzetének megszintetése lesz. Sor
fog kerlIni a véleménynyilvanitas szabadsaganak korlatozasara, de tul
nagy sokkot ez vélhetéleg nem fog okozni, mert a terrorizmus miatt
hozott intézkedések mar elékészitették ehhez a terepet. Az Uj autari-
ter civilizacios birodalmi allamban a polgarok részvétele a rendszeres
vélemény- megkérdezésekre, afféle nyilvanos konzultacidkra fog kor-
latozddni; ezek 6ssze lesznek kdtve egy széleskérd, a szdban forgd
probléma kormany altal elképzelt megoldasat egyedul helyesnek be-
allitd propagandaval, amelynek feladata a karmanyzat céljait szolgald
kézhangulat kialakitasa. Ily médon hiztosithatd az egyébként mar elére
elhatarozott déntések téhbseégi igazolasa. Az autoriter karmanyzat ez-
zel azt a benyomast kelti, hogy minden fontos dologhan kikéri az em-
berek vélemeényét, mert szamara a legfontosabh szempont alattvaldi
beleegyezése, mikdzben a tényleges déntés jogat maganak tartja fenn
(Engels 2014: 455]. Ez ismeét csak a hajdani, Augustus-féle principatus
gyakorlatdnak maodern viszanyokra tértend atultetése: az akkari rend-
szer egyik f6 eleme a kulénb6z6 tipust népgyllések erdteljes manipu-
lalasa és jogkdrik megnyirbalasa volt. Az (j politikai berendezkedés
fokozatosan megszabaditja az allamot azoktdl a demokratikus fékek-
tél és kontrollmechanizmusoktdl, amelyek cselekvésképtelenségre és
hénasagra karhoztatték. Az eredménye egy centralizalt, hatékony és
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technicizalt allamgeépezet lesz, amely sikerrel akadalyozza meg, hogy
a valasztok és az elitek beleszadljanak a dontésekbe. Mivel a mai valsag
egyik legszembetlinébb szimptémaja a polgari szabadsagjogok iranti
nagyfokd kézémbaésség valdszind, hogy ez az autoriter rendszervaltas
nem talalkozik majd tul nagy ellenéllassal.

Ha azt véljuk, hogy amikor Engels a tradicionalis identitas Ujra-
élesztéset tlzi ki célul, a nemzetallami identitasokra gondol, akkor
tévedink. Konzervativ szemszaghdl - irja -, valéban ez latszik kézen-
fekvének: a nemzetallamok vilaganak visszahozasa. Am errdl sz sem
lehet: ez semmit sem oldana meg a jelenlegi problémak kdzul, végsé
saron pedig kiszolgaltatna a féldrészt az Eurdpan kivili hatalmaknak.
Eurdpa elétt két t all: az egyik az antik gérégségé - vagyis a széttago-
lodas és alavetettség egy kullsé birodalomnak - vagy az antik Romaé.
Ez a birodalomhoz vezet. Nem kétséges, hogy az utdhbit kell valasztani.
Persze a felvildigosodéas Eurdpajanak igy is, Ugy is vége. Az (j birodalmi
Eurdpa elkertlhetetlentl katonai karakter( allam lesz, szdgezi le kény-
Ve végen a szerzg, aki hii marad valasztott mesteréhez, Spenglerhez: a
demokracia alkonyat nala is a Caesarok kora zarja le.
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FUROPA HANYATLASA?

A MIGRACIO APOKALIPTIKUS
VIZIOI A FRANCIA SZELSOJOBB
ARGUMENTACIOJABAN

KISS LAJOS ANDRAS

Nyiregyhazi Egyetem, Torténettudomdnyi és Filozéfiai Intézet

BEVEZETES

Az utdébhi két évtizedben érzékelheté valtozas figyelheté meg az
eurdpai széls6jobb [illetve radikélisan jobboldalinak tekintett kordk)
Lhanyatlasirodalmaban”. Amig kordbban a szovjet kommunizmust, il-
letve a mult szazad kilencvenes éveitél elsédlegesen az amerikai tipusu
globalizmust (a cionizmussal kiegészitve) tekintették az eurdpai iden-
titas elsd szamu veszeélyeztetdjenek, addig az utdhbi idében az iszldam
migréacid er6sddeseben latjak Eurdpa ,fél évszazadon bellli megsem-
misulésének” f6 okat. Az identitarius mozgalom vezérfigurainak szami-
to Renaud Camus és Guillaume Faye az Ugynevezett ,nagy népesseg-
csere” elkertlhetetlennek latszd hekdvetkezését prognaosztizaljak. Ez
azt jelenti, hogy 6tven éven bellil Eurépa hagyomanyos etnikai és kultu-
ralis identitasa semmive foszlik, s a muzulman vallas, illetve az iszlam
kultura dominéns helyzetbe ker(l a kontinensen. Faye ugy veli, hogy tul
az iszlam, illetve a t6le megkulénhdztethetetlen iszlamizmus agressziv
nagyohb feleldsség azokat a kollaborans eurdpai értelmiségieket terhe-
li, akik tudatlansagbal vagy naivitashdl, de képtelenek felfogni a veszély
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valddi nagysagat. Hozza hasonldan Pascal Bruckner is a beteges énvad-
ban latja Eurdpa intellektudlis és erkélcsi erejének hanyatlasat, s sze-
rinte ebbél a pesszimista beallitodasbal egyenes Ut vezet a kantinens
iszlamizacidjahoz. irasomban igyekszem objektiven bemutatni Faye és
Bruckner allaspontjat, ugyanakkar érveléstik belsd ellentmondasaira, il-
letve nyilvanvald torzitasaikra is felhivom a figyelmet.

GuiLLauME Faye s Pascar BRuckNER EUROPA 1SZLAM GYARMA-
TOSITASAROL’

Guillaume Faye [1949-] a francia Uj jobboldal egyik legismertehb
teoretikusa. Az 1970-es években Alain de Benoist munkatarsaként
a GRECE ([Groupement de recherche et d'étude pour la civilisation
européenne] keretein belll tevékenykedett. Késdbb szakitott a politi-
kaval, illetve az Alain Benoist vezette ,Uj Jobboldal” szellemiségével.
Azdta radiozasbal és Ujsagirashdl él, s altalaban a francia szélséjobb-
oldal ,maganyaos farkasaként” tartjak szamon.

Faye a mult szazad nyolcvanas éveit kdvetd két évtizedben
kalonés metamorfézison ment keresztil: mig fiatalon kulénféle Gj-
pogény és antiszemita nézeteket hirdetett, addig a kétezres évek
elejétdl a francia iré gondolkodasanak kézéppontjaban mar a radika-
lis iszlamellenesség all. Ujabb nyilatkozataiban és publikaciéban az
Izrael-baratsag erdsitésének deklaralasa és a francia zsiddsag ve-
delmének szlkségessége rendre visszatérd elemek. Tovahba Faye
szorgalmazza a keresztény Eurdpa hagyomanyainak védelmét, leg-
gyakrabban mégis a francia nemzeti identitas megérzésének harcos
préfétajaként nyilatkozik meg. Stéphane Francois - a francia széls6-
jobboldal egyik legismertebb szakértdje - azon az alladsponton van,
hogy Guillaume Faye gondolkodésat tovabbra is az ,blubo” [Blut und
ja, hogy Faye azon eurdpai és amerikai ,nordicista” kérokhoz tarto-
zik, amelyek szerint a ,fehér rassz” a kihalas szélére jutott, s ennek
a tragikus folyamatnak az iszlam eurdpai térhoditasa a legfontosabh
katalizatora.

Ez az értékelés nem all tavaol az igazsagtal, hiszen Faye mind a
2000-ben Eurdpa gyarmatositdsa - dszinte beszéd az iszldm migrd-

1 Az iras Faye felfogasat ismertetd részének nagyobb része megjelenés elétt
all a Szazadvég cim folygirat 2017/2 szamaban.

36



ciérdl cimmel publikalt, mind pedig a 2015-ben megjelent Az iszldm
lényege cim( kényve elészavaban félreérthetetlen(l rogziti pozicidjat:

»Ha meg akarjuk érteni az iszldm |ényegét, akkor fel kell tarnunk
annak kettds logikajat, illetve az iszlam évezredes dupla DNS-ét.
Masképpen fogalmazva: a totalitarizmus és dzsihad egybefono-
dasat, a csalassal es er@szakkal mikodtetett, hatart nem isme-
ré haborus logikajat. Az iszlamot megérteni elészor is azt jelenti,
hogy az iszlam - a benne lévé gyilkos erejl belsé megosztottsag
ellenére - egy nagy kézés ellenségre koncentral: a mi és minden
mas kultira megsemmisitésre. Az iszlamot helyesen érteni tehat
azt jelenti: nem létezik semmilyen kllénhség az iszlam és az isz-
lamizmus kozott - legfeljebb taktikai” (Faye 2015: 9).

Eurépo gyarmatasitdsa... cim( kényvében Faye megkllénhozteti
egymastal a hajdani eurdpai gyarmatositast és a jelenleg zajlé gyarma-
tositast, amely a ,harmadik vilagbal indul ki” és célja Eurdpa koloniza-
cidja. Mert mig az elsé valtozat ,felllrél végbemend” kolonizacio volt,
addig a jelenlegit ,alulral vezérelt” gyarmataositasnak kell neveznink. A
kulénbseg ott van, hogy az eurdpai gyarmatositas bizonyos civilizacios
elénybket is kinalt a meghdditottaknak, tovabha szinte sohasem alaki-
totta at Iényegesen a harmadik vilag etnikai 6sszetételét. Miként Faye
fogalmaz:

,Valgjaban mi egyaltaldn nem »pusztitottuk el az 6 kultdrajukat«,
amint azt a védelmezékként fellépd Rousseau-hivek, a j6 vadember
mitoszanak hirdetdi, tovabha az etnopluralizmus jobb és baloldali
képviseldi allitjak. Vajon az eurdpaiak megjelenése utan az arab, az
indiai, a kinai, az afrikai sth. kultirak semmivé lettek? Egyaltala-
ban nem. Nagyon is élnek és sokkal kevéshé »nyugatosodottak«
és amerikanizalédtak, mint amennyire - sajnalatos madon - a
szerencsétlen eurdpai kultdrak »keletiesedtek«” [Faye 2000: 15).2

Mindezt, némileg meglepé madon, Faye azzal a megjegyzessel
egeésziti ki, hogy az eurdpai gyarmataositas schasem volt gazdaséagilag

¢ Faye ezen allitdsat mindenképpen arnyalja, ha a spanyolok altal meghadi-
tott kozép- és dél-amerikai Un. prekolumbian kultirak sorsara gondolunk.
Ezt a problémat nagy empatiaval és rendkivili szaktudassal vizsgalja Tzvetan
Todorov (1982).
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kifizetédé vallalkozas: a kéltségek mindig magasabhak volta, mint a
haszon. Altalanos médon az a tézis is megfogalmazhaté, hogy a Dél
jelenlegi szegénysége nem a kolonizacio és a neokolonizacio koévet-
kezménye, hanem a volt gyarmati orszagok elitjének teljes inkompe-
tenciaja a bajok fé okozdja, vagyis az a tény, hogy egyszerden képtele-
nek megfeleléen hasznositani a birtokukban 1évé hatalmas természeti
eréforrasokat, és megszervezni az allami iranyitas komplex feladatait.
.Valamikar magam is Ugy véltem, hogy az eurdpai gyarmatositas - pro-
fitehségebdl fakadoan - felelds a harmadik vilag altaldnos szegénysé-
geért. De ez csak eqgy értelmiségi doxa, amitél jobb minél el6bb meg-
szabadulni” [Faye: 2000: 16].

Azonban a valamikori kolonizacid kévetkezményei manapsag bu-
merangként (tnek vissza a nyugati vilagra, s elsédlegesen persze Eu-
ropara. Immaron egy alulrél jové gyarmataositas szemtanui és aldozatai
vagyunk. S ennek legjobb katalizatora az eurdpai értelmiség ,rossz lel-
kiismerete” és egyre erésédé mazochizmusa, mondja Faye.

A francia intellektualis jobboldal (az Ugynevezett ,Uj filozofusok”)
egy masik ismertebb alakja, Pascal Bruckner, a penitencia zsarnoksd-
gdnak nevezi ezt a jelenséget, s Faye allaspontjahoz hasonldan jellemzi
ezt az ,6ngyilkos attitd6t”. Bruckner taléan valamivel nagyobb megér-
tést mutat a harmadik vilag népeinek a multban elszenvedett sérelmei
irdnt, mint Faye, mert elismeri, hogy az eurdpai hatalmak afrikai, azsi-
ai sth. gyarmatasitasai nem nélkulazték a kegyetlen és mai szemmel
nézve mindenképpen embertelennek mingsithetd mozzanatokat sem,
masreszt megis arra teszi a hangsulyt, hogy éppen a ,haditék” altal
képviselt értekek és eszmék jarultak hozza, hogy a harmadik vildgban
sikerre lehessen vinni a legktlénhdzébb emancipatorikus térekveéseket.
Haiti és Santo Domingo fekete rabszolgai a francia forradalmarok altal
megalkotott Ember és polgdr jogainak nyilatkozatdra hivatkoztak, ami-
kor 18. szazad végen fellazadtak a francia gyarmatositok ellen. 1954-
ben az algériai FNL [Nemzeti Felszabaditd Front] vezetd alakjai szinte
kivétel nélkll a francia egyetemeken szivtak magukha azokat a forra-
dalmi eszméket, amelyekkel aztan a Parizs elleni felkeléstket igazoltak
(Bruckner 2006: 46]. Bruckner mindezt azzal egésziti ki, hagy minden-
képpen kialénbséget kell tennlink a modern totalitarius eszmék moz-
gatta ,huszadik szazadi gyarmatositas” (fasizmus, kommunizmus)
és a ,hagyomanyos” gyarmatasitas kozott. Mert mig az elsd valtozat
a meghdditott népek kiirtasat vagy legalabbis teljes elnyomasat szol-
galta, addig a hagyomanyos (eurdpai] gyarmatositas arnyalt megité-
lest érdemel. Végul is, legalabbis tértenelmi kdvetkezmeényeit tekintve,
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mindenképpen pozitiv dolog volt, hogy Caesar legy6zte Vercingétorix
seregét, mondja Bruckner, mert ennek a ,vereségnek” a kdvetkeztében
tagozodhattak be a gallok a Rémai Birodalomba. Ugyanis nem lehet
kétseges, mondja Bruckner, hogy ellenkezd esetben éseink életét hosz-
szU szézadokan &t ,[...] az egymassal rivalizald térzsek ezreinek durva
szokéasai és obskurus kultuszai hataroztak valna meg.” (Bruckner 2006:
48]. Bruckner szerint, ha az Ggynevezett nyugati kultiranak van valami-
lyen specifikuma, akkor az éppen az 6ngyUldltre vald hajlam. Napjainkra
a nyugati értelmiség 6nmarcangolo ritusai maguk is a fogyasztdi tar-
sadalom integrans részéve valtak. ,Blings vagyok, tehat vagyok”, hang-
zik a nyugati identitas alapvetése. Csakhogy a nyugati ember ahelyett,
hogy megtisztulva jénne ki ebhdl a purifikacids gyakarlatbal, inkabh az
auto-kannibalizmusnak adja a4t magat, s ebbél a ,mogorva gy6nyaér-
bél” egyszerlien képtelen talpra allni. ,A hiperkriticizmus folyamata
tehat a teljes dngydloletnél ér véget, s csak romokat hagy maga ma-
gott” (Bruckner 2006: 50). Hajdan az eurdpai ember folyton folyvast a
maga fels6bbrendliségét hirdette, ma viszant csak az altala elkdvetett
torténelmi blnoket sorolja, s magara veszi a felel6sseget a vilagban
elkdvetett minden rosszeért. Jankeélévitch alldspontjahoz csatlakozva,
Bruckner kulénbhséget tesz a megbanas (repentir] és a lelki 6nmarcan-
golas [remards] kézott. Amig az els6 magatartasforma magaban rejti a
megtisztulas és a nyugodt lelkiismerettel vald Ujrakezdés lehetéségeét,
addig az allandd énvad, a folytonos penitenciagyakorlas a szemeélyi-
Ség széteséséhez vezet (egyeni és kallektiv értelemben egyarant]. Ez
a destruktiv magatartasforma aztan az Eurdpa iszlamizéacidjahoz vala
rendkivil dvatos értelmiségi hozzaallasban bosszulja meg magat.
Bruckner ugyan kevesbé élesen fogalmaz, mint Faye, de 6 is alap-
vetd kulénbséget 1at a harom monoteista vilagvallas (vagyis egyrészt a
zsidd és a keresztény, masrészt az iszlam) modernizacids potencialja
kdzott. Mert az ugyan igaz, hogy példaul a kereszténység a maga két-
ezer éves torténelme soran rendkivili blinéket kévetett el. Gondaljunk
[ll. Ince papa rendeletére, amelyben az albigensek teljes megsemmi-
sitésére utasitotta a csapatait. [,0ljétek meg 6ket, majd az Isten kiva-
lasztja az artatlanokat” - allitdlag igy hangzott a papa parancsa.]) Sokan
ezt az akciot tekintik az elsé tudatosan megszervezett eurdpai népir-
tasnak. Vagy utalhatunk a Vatikan meglehetdsen ellentmondasos ma-
gatartasara a naci népirtasokkal kapcsolatban. Ez természetesen mind
igaz, csakhogy a keresztényseg, a keresztény egyhazak képesek voltak
arra, hogy szembenézzenek az altaluk egykor elkévetett biindkkel, el-
ismertek a felelésséguket, és t8hbszor is bocsanatot kértek a multban
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elkdvetett gonosz tettekért. A reneszansz és a humanista eszmék ha-
tasara a keresztény felekezetek végul is hajlanddak voltak az evangé-
liumok pacifikalt szellemében atértelmezni a hajdan igencsak harcias
téritd gyakorlatukat, és a mas vallastakkal szemben megmutatkozd in-
toleranciajukat fokozatosan az egytttmukadés szelleme valtotta fel. Az
effajta penitencia és dnkorrekcids képesség nem jellemzé az iszlam-
ra. Rmaban mar vannak mecsetek, de taldlkozhatunk-e keresztény
templomokkal Mekkaban, Rijadban vagy éppen Dzsiddaban? - teszi fel
a kérdést Bruckner. ,Vajon nem jobb-e muzulmannak lenni Dusseldorf-
ban vagy Périzshan, mint kereszténynek Kairéban vagy Karacsiban?”
(Brucker 2006: 62). Franciaorszaghan vagy harmely mas eurdpai sze-
kuléris orszaghan naponta tanti vagyunk a zsido-kereszténység ne-
vetségesse tételének, a papa vagy éppen a Dalai Ldma kicsufolasanak.
Ugyanakkor az iszlam, valamilyen rejtélyes okbdl, abszollt védettseget
élvez. Még az iszldm fundamentalizmus felettébb dvatosan megfogal-
mazott kritikdjanak is azonnal az iszlamaofdbia vadjaval kell szembesul-
nie. [Bruckner mindezt azzal egésziti ki, hogy az Egyestilt Allamokban
azert nem egészen ez a helyzet. Ott tudniillik azok a zsido és keresztény
integrista csoportocskak, amelyek az iszlamhoz kisértetiesen hasonld
groteszk nézeteket hirdetnek, ugyancsak élvezik a mindenkori ameri-
kai karmanyzat kulénleges védelmét.] Bruckner tovabba megemliti azt
a Franciaorszaghan nagy vihart kivaltott esemeényt, amikor a kétezres
évek elején a franciaorszagi iszlam szervezetek kdvetelték, hogy tiltsak
be Voltaire Mohamed, a préféta cim( darabjanak szinhazi eléadéasat.
(Csak szaros rendérségi vedelem mellett tudtadk hemutatni a darabot,
amely a hozzaért6k szerint ugyan csekely esztétikai értékkel rendelke-
zik, de felettébb hatasos eszkézokkel leplezi le a vallasi fanatizmus és
intolerancia karos kdévetkezmeényeit.] Az iszlamofobia vadja csak arra
j6, hogy végkeépp ellehetetlenitse azokat a reformista kéroket, amelyek
megprobaljak a modern polgari demokracia értékeit és az iszlam elveit
6sszhangba hozni.

LAz iszlam belsd kritikaja egyaltalan nem reakcios. Eppen ellenke-
z6leg, ez az egyedUli progressziv attit(id, mert lehetéve teszi, hogy
millio és milli6 muzulméan - legyenek reformatorok vagy éppen li-
beralisok - békésen gyakorolhassak a hittket, s ne kelljen doktri-
ner és elavult dogmak alatt szenvednitik. Ok azok, akik szam(izni
szeretnék a megkévezés és a feleség kitaszitas barbar szokasait,
elutasitjak a poligamiat, a kdrtlmetélést, s hajlandék hermeneuti-
kai kritikanak alavetni a Korant, és kihtzni beldle a zsidok, a keresz-
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tények, a homoszexudlisok, a kitértek és a hitetlenek megolésére
felszalitd verseket” [Bruckner 2006: 62-63].

Bruckner egyébként név szerint is megemlit néhany, Franciaor-
szagban tevekenykedd reformista iszldm tudost [Fetih Benslam, Mo-
hammed Arkoun sth.], akik az életliket kockaztatjék (els6sorban is a
kdztuk lévé nék], mert szembe mernek szallni a megkdvesedett hitté-
telekkel, s azok befolyasos képviseldivel.

S most szeretnék Ujra visszatérni Guillaume Faye iszlamkriti-
kajanak ismertetésehez, amely sokkal engesztelhetetlenebb, mint az
imént vazolt Bruckner-féle ,kompromisszum-kész” allaspont. Faye
ugy fogalmaz, hogy az iszlam egy differencialatlan blokk, azaz valadi
belsé kilénbségeket nélkulozd latszatvallas, amely lényegét tekintve
totalitarius és kolonialista ideoldgia - vallasi kdntdsbe 6ltoztetve. Az
europai entellektlelek egyik legnagyohb tévedése, mondja Faye, hogy
akar tudatlansaghdl, akar az (n. politikai korrektség imperativuszanak
engedelmeskedve, de mindenképpen félreismerik az iszlam termeé-
szetét, és alabecsulik a beléle szarmazd fenyegetéseket. Radadasul a
nyugati forditasok rendre megszépitik a Koran tzenetét, hogy elrejt-
sék annak valadi tartalmat. (Alapesetben klasszikus arah nyelven, azaz
Allah nyelvén kellene egy muzulmannak a Korant olvasnia.] Tovab-
ba: amig a kereszténység a Biblia mellett hatalmas - tébhé-kevésbeé
egyseéges - kanaonikus sz6veggel, illetve teoldgiai ,,hattérirodalommal”
rendelkezik, addig az iszldamban ennek nyomat sem leljiik. Eppen ezért
nevezhette Frangois-Xavier Robert ,blokkolt” vallasnak az iszlamaot,
hiszen az iszlamban Mohamed volt az, aki kimondta az ,utolsg szot”;
ettdl kezdve minden tovahbi interpretacio csakis hamisitas lehet. ,Az
iszlam tehat meg van gyéz6dve a maga igazsagaral, és socha semmi-
lyen kétséget nem tamaszt ennek érvényessege feldl. Teljesen idegen
szamara a kartézianius kételkedés, illetve minden énmagara iranyuld
kritikai szellem, ellentétbhen mas vallasokkal es filozofiai rendszerekkel”
(Faye 2015: 23].

Faye allaspontjdhoz visszatérve, azt lehet mondani, hogy lé-
nyegében ugyanazokat az érveket sorolja fel a keresztény egyhazak
onkarrekcios teljesitményével kapcsolatban, mint amelyeket Pascal
Bruckner kapcsan mar magam is megemlitettem. Tény, mondja Faye,
hogy a katolikus egyhaz évszazadokaon kereszt(ll Ugyszalvan hivatalos
allaspontjanak tekintette az antijudaizmust (de nem az antiszemitiz-
must!), és bizonyos mértékig az egész zsido népet feleldssé tette Jézus
keresztre feszitéseért. Azonban méara mindez teljesen megvaltozott; a
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katolikus egyhaz belatta tévedését és megkévette a zsidésagot. Ezzel
szemben az iszlam képtelen barmilyen dnkorrekciéra. A muzulman te-
olégusok nem hajlandék semmiféle kompromisszumra: a kereszténye-
ket és zsidokat hitetleneknek tekintik, és ezzel egydtt a Sario (isteni
térvény) ertelmeében alacsonyahb rend( Ienyekként kezelik 6ket. [Nem-
ritkan a hitetlenek kdzé soraoljak azokat is, akik az iszlam egy olyan valo-
ban benséséges és intellektualis valtozatahoz kétédnek, mint amilyen
a szUfizmus.)?

Faye vitatja Hannah Arendt totalitarizmus-kényvének alapvetését,
amely szerint a totalitarizmus egy modern, 20. szazadi fenomén, amely
az elnyomas eredeti - azaz a premodern zsarnoki rendszerektél radi-
kélisan eltéré - formajat hozta létre. Faye szerint az iszlam zsarnok-
sag a totélis rendszerek szinte miden olyan ésszetevdjével rendelkezik,
amelyeket eddig a nemzeti szocializmussal, a fasiszta rendszerekkel
és az altala ,kommunizmusnak” nevezett ,létezett szocializmussal”
szokas dsszefliggésbe hozni. A szerzg tizenkét pontban gy(jti 6ssze az
Liszlam totalitarizmus” jellemzéit, amelyekhdl én itt és most csak né-
hanyat szeretnék kiemelni. 1. A Hit és a Térvény konflzidja a Sarijdban.
2. Az eretnekek és a mas vallasra attéert muzulmanok kriminalizalasa.
3. Az emberiség egészére kiterjedd erészakos térités [csakigy, mint
trockistak esetéhen, akik vilagméretlivé szandékoztak tenni a szocia-
lista/kommunista rendet). 4. Minden — a Karannak ellentmondé — meg-
nyilatkozas, irdsmU vagy kutatas szigoru tiltasa [gondoljunk a szovjet
kommunizmus ,liszenkoizmusara”, illetve minden mas, a rendszerrel
szemben kritikus megnyilatkozas betiltadsara]. Végezetll: 5. A Koran-

3 A 19. szazad végén az orosz filozdfus, Vlagyimir Szolovjov, A hdrom erd cim(
eléadasaban hasonlé gondolatokat fogalmaz meg az iszlamral. ,Ami a muzul-
maén Keletet illeti, nem férhet hozza semmi kétség, hogy ez az elsé erd, tehat
a kirekeszt6 egység hatasa alatt all. Ott minden a vallas kizarélagossaganak
van alévetve, és emellett éppen maga ez a vallas a leginkabb kirekeszt6, mivel
tagadja a massag minden formajat, és szemben all minden individualizmussal.
Az iszldmban az Isten abszolut despotaként van jelen, aki sajat 6nkénye sze-
rint alkotta meg a vilagot és az embereket, akik Iényegében csak vak eszkézok
a kezéhen; ennek a vilagnak az egyeduli éttérvénye maga a despota 6nkénye
(...]). A tarsadalmisag szferajaban az iszlam nem ismer kulénbséget az egy-
haz, az allam és a tulajdonképpeni civil szervezetek, illetve a helyi 6nigazgatas
(zemsztvo) kézott. A muzulmansag tarsadalomteste egy zart, differenciatlan
tdbmeget képez, amely folott a despota trdnol, egyesitve magaban a legma-
gasabb egyhdzi és vilagi méltésagot” (Szolavjov 1999/7: 11, ford. Kiss Lajos
Andras]
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nak mint alapszévegnek a szakralizalasa és idealizalasa [hasonldan a
Hitler Mein Kampfjahoz és Marx Tékéjéhez]. S6t, Faye az iszldmot még
a ,kommunizmusnal” is rosszabh , politikai rendszernek” tekinti, mivel
— Karl Popper fogalmaval élve — egyszertien cdfolhatatlan. Az egykori
kelet-eurdpai szocializmusok esetében vilagossa valt, hogy a tények
latvanyosan megcdfoltdk azokat az ,6vatlanul elkdvetett” gazdasagi
és szocialis predikcidkat, miszerint ,majd ekkor meg akkor” utolérik és
meghaladjak a kapitalizmust. Az iszldmot nem fenyegetik effajta ve-
szélyek. A Karant, hasonldéan mas vallasi dogmakhoz, egyszertien nem
lehet megcéafolni, mivel egyaltalan nem érdeklik a tények (Faye 2015:
42].4 Kétsegtelen, Faye a nemzeti szacializmus/kommunizmus/iszlam
harmas kambinaciéban nemcsak a hasonlésagokat hangstlyozza, ha-
nem olykor a kildnbségeket is elismeri. Példaul azt, hogy az iszlam és
a kommunizmus nem rasszista, mert mindkettd az egységes emberi
fajban gondolkodik. Ambar, mondja a szerzé, a gyakorlatban az iszlam
megis rasszista nézeteknek ad hangot, s féképpen a fehér rassz ,eu-
ropai jelenlétével” nincs kibékullve. Faye annyit hajlandd elismerni, hogy
az Eurdpaban élé muzulman értelmiségiek kézott vannak olyanak, akik
azt allitjak, hogy létezik ,moderalt”, ,békés” és ,demaokratikus” iszlam
is, amely visszautasitja a fundamentalizmust. Ezek egyike az iré és
filmrendezé Mohamed Sifaoui, aki néhany mas muzulman értelmisé-
gi tarsasagaban hisz egy ,demokratikus”, az eurdpai demokraciakkal
kompatibilis iszlam magvaldsithatdsagaban. Faye mindezt a kdvetke-
z6képpen kommentalja:

,Egy megreformalt iszlam? Egy Uj iszl&m? A probléma az, hogy van
egy létezd iszlam, amelynek fé eszméi nagyon vildigosan megtalal-
hatok a Korédnban, amely se nem demokratikus, se nem békés, se
nem tolerans. Mohamed Sifaoui, hasonléan néhany bator muzul-
manhoz, akik tragikus helyzethen vivjak harcukat, mert olyan te-

4 Faye koényvének utolso fejezete egy glosszarium, amelyben a szerz6 egy tu-
catnyi - az utdbhi fél évezred eurdpai gondolkoddinak és irdinak tollabdl szar-
mazd - idézetet gyUjtott dssze, amelyek mindegyike az iszlam ,totalitarius” és
~embertelen” jellegét hivatott bizonytani. Idézi példaul Ernest Renant, aki sze-
rint ,,az iszldm megveti a tudomanyt, és elnyomja a civil tarsadalmat. Ez nem
maés, mint egy olyan elképeszté primitivizmus, amely besz(kiti az agyat, elzarja
elétte minden finom kulénbség felismerésnek lehetéségét, a racionalis kuta-
tast és a finomahb érzelmeket. A mindezt egy 6rék érvényl tautolégia nevében
teszi: az Isten az Isten”. Idézi [Faye 2015: 318].
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repen klizdenek, amelyhdl egyszer(en nincs kitt. Ezek az emberek
egy illizié foglyai, almodozd értelmiségiek” [Faye 2015: 62].

A moderalt muzulménok azokra a rejt6zkddé kommunistakra
emlékeztetnek, mondja a szerzd, akik kalkulalt hipokrizisbdl, esetleg
@szinte hitbdl azt képzelik, hogy demokratikus diktaturat is lehetséges
felépiteni. Csakhogy ,egy moderalt, demokratikus és feminista iszlam
ugyanolyan fabol vaskarika, mint a filoszemita nacizmus, a nacionalista
kozmaopolitizmus vagy a marxista liberalizmus” [Faye 2015: 63).°

Az elmeéleti alapvetést kovetéen Faye Franciaorszag és Eurdpa
iszlamizacigjanak konkrétabb kérdéseit vizsgalja, illetve a ,kollaboracio ver-
sus ellendllas” lehetdseégeit mutatja be, jorészt ismert nyugat-eurdpai entel-
lekttielek és palitikusok nyilatkozatait és magatartasformait garesé ala véve.

Franciaorszag, illetve Eurdpa iszldm meghaditasat a ,leopardbér”
hasonlattal mutatja be a szerzd. Azaz az iszlam kéz6sségek ,foltjai”
egyre sUrlisédnek a kontinensen, illetve folyton nagyobbakra nének,
mig végul az egész bérfelllet ,iszldmszindve” valik. Faye idézi Hassan
al-Banna (6 volt az 1920-as évekhen az iszldm testvériség megalapi-
téja) szavait, miszerint: ,El6sz6r muzulméan egyéneket, aztan muzul-
man csaladokat, majd muzulman népet, ezt kévetéen muzulman kaor-
manyzatot, végll pedig muzulman nemzetet kell 1étrehoznunk” (Faye
2015: 78-79).5 Hassan al-Banna unokaja, aki a franciaorszagi iszlam

> Mint azt kordbban mar jeleztem, jelen irasban nincs lehetdségem arra, hogy
részletesebben kitérjek az altalam bemutatott szerz6k allaspontjanak gyenge
pontjaira. De Faye eszmefuttatdsahoz kapcsoldddan egy rovid reflexiét most
mégis megengedek magamnak. Idézni szeretném az Ugynevezett felvildgosult
iszlam egyik legismertehbb képvisel6jének tekintett Georges Corm azon meg-
jegyzéset, amely a Nyugat-Kelet kulturalis oppozicio leegyszerUsité és tartha-
tatlan megnyilvanulasait érinti. Az eurdpai ertelmisegiek kdzul sokan voltak (és
vannak] alyanok, mondja Corm, akik szerint ,a Kelet allitélag misztikus, irracio-
nalis és er6szakos; a Nyugat ellenben racionalis, laikus, technicizalt, materialis-
ta és demoakratikus. Réviden: a Kelet egyszerlien a barbarsag megtestestilése
a Nyugat szeméhen. Persze a Kelet sem marad adds. A keletiek szaméara meg
éppen a Nyugat a barbarséag par exellence féldje, egy lélek és vallas nélkuli kon-
tinens, ahol mindent a kalkulativ szellem ereje mozgat [...).” (Corm 2002: 27).

Az idézet utolso eleme, hogy tudniillik ,muzulman nemzetet” kell Iétrehozni,
meglehetdsen problematikus. Hiszen példaul Roger Scruton, az ismert konzer-
vativ brit filozéfus, A nemzetek szlikségességéerdl cimi kényvében éppen azt
veti az iszlam vallas szemére, hogy - ellentétben a kereszténységgel - egy-
szerlin nem létezének tekinti a nemzeti identitast (v6. Scruton 2005: 86-120].
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fundamentalizmus egyik legismertebh képvisel6je, Ugyszintén az ,in-
telligens szakaszolas” apostola. Eszerint Eurdpa iszlamizacidjat harom
szakaszhan kell végrehajtani. Az elsé szakaszt a ,lehajtott fej” politi-
kéja jellemzi. Ekkar az iszlam még rendkivil diszkrétnek mutatkozik;
leginkabh a gazdagabh szunnita allamok lobhi-erejét felhasznalva az
intézmenyek sokasagat igyekszik Iétrehozni. Ez a Dar al-Suhr, azaz a
fegyverszlinet id6szaka, amikor az iszldm a mosolygds és szimpatikus
arcat mutatja.” A mdsodik szakasz mar a megerésodott iszlam id6sza-
ka, amikar bizonyos zdnékban a muzulman bevandorlok kerlilnek tébh-
séghbe. llyenkar régvest tiltakoznak az iszlamofdhia és az allitélagosan
éket sujto megkuldnboztetések ellen. Egyidejlleg megkezdddik a dzsi-
hdd id6szaka, amelyben a terrarizmus és a nyilt er6szak kombinaladik
a ,rasszista eurgpai kultura” elleni vadaskodésokkal. Ez a Dar al-Arb, a
haboru és az uralom ideje, amely évrél évre erésédd nyomast jelent a
befogadd orszagok kulturajara és intézményeire. A harmadik szakasz-
ban mar egyértelmden behizonyosodik az iszlam taktika eredményes-
sége, vagyis hogy a 21. szazad végére Eurdpa veégérvényesen behddol
az iszlamnak - készénhetéen az eurdpai entellektlelek gyavasaganak,
az emberjogi mitoldgiara fixalt sz(klatokérlséguknek, amit csak su-
lyoshit az eurdpai orszagok ,6slakossaganak” egyelére megallithatat-
lan demaogréfiai hanyatlasa.

Talén elsé pillanatra meghdkkentd, de Faye szemeben elsésorban
az Ugynevezett ,merseékelt iszlam képviseldi” a legveszelyesehbek, akik
Jkrokadilkénnyeket hullatva” olykor elitélik az terroristak egy-egy véres
akcidjat, de mindezt tiszta szamitashdl teszik: ,még nem vagyunk elég
erédsek ahhoz, hogy megmutassuk valddi természetlinket, mast még
Ugy kell tennlnk, mintha észintén elfogadnank a nyugati demakraci-
ak jatékszahalyait.” J6magam nem vallalkoznék arra, hogy az imént
emlitett deklaracidban teljes bizonyossaggal elkilénitsem egymastal
az aldozatokkal vald @szinte egyUttérzést és a tisztan csak szamita
képmutatast. Mindazonaltal Faye azt a tényt is megemliti kdnyve egy
masik helyén, hogy példaul a 2002-ben vilagszerte elkdvetett tizezer
iszlamista terrorakcié harmincezer halélos aldozatanak nagyobb része

" Faye szerint az arah nyelvben igazahol csak a ,fegyversziinet/haboru”, de nem
a ,béke/haboru” oppozicios fogalmak léteznek. Vagyis az iszldm szamara csak
addig a pillanatig van értelme a békének, amig ellenfeleinél gyengébbnek érzi
magat. Ha mar megerdsodott vagy legalabbis erdsnek érzi magat, akkor mar
régvest a haboru idészaka kovetkezik. (Hogy ez igy van vagy sem, jomagam
nem igen tudom megitélni.]
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- tobb mint hatvan szézalékuk - az iszlam allamok [példaul Afganisz-
tan, Irak, Pakisztan] ugyancsak muzulman hit( polgarai kézul ker(lt ki.
Mivel Faye maga is gyakorta a nacizmussal egyenérték( eszmerend-
szernek tekinti az iszlam vallast, az ,iszlam védelmeben” a kévetkezd
hasonlattal szeretnék élni: olyan ez, mintha a naci népirtas aldozatai-
nak tébhsége nem is zsiddk vagy mas ,alacsonyabhb rendlnek itélt ne-
pek” (pl. szlavok] kézul ker(ilt volna ki, hanem az Ugynevezett arja népek
alltak vaolna a népiras celkeresztjében...

Faye-t els6sorban tehat nem az iszlam terrorizmus riasztja, ha-
nem leginkabb a lassan, de biztosan eszkalalddo lakossagcesere tolti el
szorongassal, amely végs6 soron azt jelenti, hogy a 21. szazad végeére
- legalabhis a szerz6 szamitasai szerint - a térzsokas franciak kisebh-
seghe szorulnak sajat hazajukban.

Faye Ugy latja, hogy a francia értelmiséget két csoportra lehet
osztani, mégpedig aszerint, hogy elésegitik vagy hatraltatjak ezt a fo-
lyamatot. Vannak tehat a kollabordnsok és az ellendlidk. A kollaboran-
sok elsd csopartjdt a baloldali oligarchdk alkotjék; idetartozik a me-
diaértelmiség dontd része, a kilénféle jogvedd és civil szervezetek, a
parizsi trockistak sth. Nem titkalt céljuk a francia nemzeti és altalahan
véve az europai kulturalis identitas szétzlzasa. Ezek a csoportok tel-
jesen erzeéketlenek bizarr allaspontjuk belsé ellentmondasaira, példaul
arra, hogy miként képviselhet valaki egyszerre pro-iszlam allaspon-
tot, s lehet ezzel parhuzamasan radikalis feminista vagy éppen har-
cos cionista. A mdsadik csoportot a neanaci és antiszemita nézeteket
képvisel6k alkotjak, akik Ugymond az eurdpai identitast védik (iszlam
segitséggel!?] az ,amerikai/cionista nyomulassal” szemben. A harma-
dik csoportba azok a hasznas ididtdk tartoznak, akik altaldban a nagy
Lpolgari humanista” eszmények nevéhen allnak ki az iszlam mellett. To-
vabha azok a naiv katolikusok, akik felebarati szeretettdl tulflitve leg-
szivesebben még a gyilkosaikat is kebllikre 6lelnék.?

Az iszlam kolonizacidnak ellenalld er6ket viszont mar nem ha-
rom, hanem négy, egymastal nagyon kiilénbéz6 csoportba sorolja be a
szerz@. Az ellenalldk elsd csoportjdba az identitdrius mozgalmak tagjai
tartoznak. Jarészt a Nemzeti Front koérdl tomorulé szervezetek képezik
az ellendllas ,kemény magjat”, noha sok kérdésben egymastal megle-
hetdsen tavol eso allaspontot képviselnek. A mdsadik csoport azokbol a
baloldali gydkerd entellektlielekbdl all, akiket autoném vagy disszidens
gondolkoddknak szokas nevezni. llyen példaul az ,0j filozéfusok” egyik

8 Faye Alain Juppeé-t és Nathalie Kosciusko Marizet-et emliti meg név szerint.
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legismertebb alakja, Pascal Bruckner, tovabba Alain Finkielkraut, illet-
ve Eric Zemmour. Ezek az entellektlielek nem hajlanddk szalgai madon
alavetni magukat az uralkodé PC-ideoldgianak. Az ellenallék harmadik
csopartja a francia zsiddkézossegek (legalabbis ezek egy részének]
tagjaibdl keril ki. Ok nagyon j6l megértették, hogy tavlataiban mekkora
veszelyt jelent rajuk Franciaorszag és Eurdpa fokozado iszlamizacigja,
és batran felvallaljak a konfliktust a zsidékéz8sségek azon tagjaival,
akik errdl a veszelyrél nem akarnak tudomast venni. Végul létezik egy
negyedik csopartja is az ellenalléknak, mondja a szerz6, amely jorészt a
felvildgosult és az eurdpai szellem irant fogéekony kisszamu muzulman
értelmiségiekbdl rekrutalddott. Ertelemszerien sok né van kazottuk,
hiszen leginkabb 6k szenvednek az iszlam diszkriminativ gyakorlatatal.

Az ellenallasnak azonban nem jok az esélyei, mondja Faye. Egy-
részt azert, mert nagy hagyomanyai vannak egy ,kilénds francia be-
tegségnek”, amelyet kollabordcidra valé hajlamnak nevez a szerzd. A
nacikkal egyuttmikédd Maréchal Pétain-t, illetve az egykori Szovjet-
uniét szinte mindig feltétel nélkil tAmogato és hajdan nagy befolyas-
sal rendelkezé Francia Kommunista Péartot tekinti Faye a francia tér-
ténelem legnagyobb kollaboransainak. ,A totalitarius rezsimekkel vald
kilénds szimpatia az - legyen szd a néacikral, kammunistakral vagy
iszlamistakral -, amit en a francia mentalitas virusanak tekintek. Az
Ujabhb térténelem tanulsaga szerint leginkabb a baloldal fogékonyabh
erre. Kulén tarsadalomtorténeti kutatast kellene szentelni e kérdés
vizsgalatanak” [Faye 2015: 117].

Azt azért nem gondolnam, hogy a francia jellemben lenne valami-
lyen rendkivili, az atlagot meghalado, szignifikdns kollabardcids haj-
lam. Inkabh Faye pesszimizmusabal fakad ennek feltételezése, amelyet
csak megerdsit kényve zarofejezete, amelyben felettébb komor vizidkat
vazol fel arra nézve, hogy miként alakul a kévetkez@ hisz-harminc esz-
tendd francia és eurdpai térténelme. Mindezt egy lehetséges harmadik
vilaghabort [TGM - azaz Troisieme guerre mondiale] keretébe illeszti.
Az esemeények katalizatora az iszldam fundamentalizmus lesz, amely
geopolitikai és etnikai konfliktusok sokasagat idézi el6 a vilaghan. Amig
Eric Zémmour optimista a jovét illetéen, s azt mondja, hogy a ,.végén a
franciak ugyis gy6zni fognak”, addig Guillaume Faye lakonikus vélasza
igy hangzik: ,,Qui vivra verra”, azaz, aki megéri, majd meglatja.
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BEVEZETES

Dolgozatomban Jurgen Hahermas jelenkarrdl szolg politikai di-
agndzisat kivanom kdérvonalazni, kiléndsen a 2016-os vilagpolitikai
esemenyek tlikrében. E diagndzis felvazolasahoz a Bldtter flir deutsche
und internationale Politik-ban megjelent Fur eine demokratische
Polarisierung. Wie man dem Rechtspopulismus den Boden entzieht
cim(, Habermas-szal készitett interjut fogom a figyelmem kézéppont-
jaha allitani, melyben a megel6z6 év politikai eseményeirdl, elsésorban
a Brexit-népszavazasrdl és Trump elndkké valasztasardl kérdezik a fi-
lozofust. MUfaji sajatossagok miatt - nem tudomanyaos esszérél, ha-
nem interjurdl van szd - nem fogok egységes és szigordan tudomanyos
igény( kardiagndzishoz elérni, ugyanakkor jelezni szeretném a megje-
lend gondolatmenet filozdfiai relevanciajat. E cél elérésehez egyetlen
fogalom: a populizmus fogalma feldl kézelitek a széveghez, és meg-

* Atanulmany megirasat az MTA Prémium Posztdoktori Kutatd Program tdmogatta.
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vizsgalom, relevans politikakritikat alkotunk-e, ha az Uj jelenségeket a
populizmus térhaditasakent irjuk le.

Két eltérd gondolkodasu szerzé feldl kdzelitek Habermas gondo-
latmenetéhez. Az egyik Jan-Werner Mdller, a Princeton Egyetem pro-
fesszaora, aki sokat merit Habermas életmivebdl, es akinek 2016-ban
jelent meg a nagy vitakat kivalté Was ist Populismus? cim( kényve.
Mller elemzésének perspektivajabal azt a kérdést szegezem Haber-
masnak: rendelkezlink-e politikai elemzésekre alkalmas, egyseges
populizmus-fogalommal? A maésik szerzd a 2009-ben elhunyt libera-
lis szocioldgus, Ralf Dahrendorf, akinek nagyhatasu térténelmi jdsla-
ta szerint a 21. szazad az autoriter rezsimek viragkorat fogja magaval
hozni. Dahrendorf szempontjabal (ra is utalnak a szdban forgé Ha-
bermas-interjuban] az a kérdésem, beszélhetlink-e olyan térténelmi
szUksegszerliseégrél vagy legalabbis térténeti mechanizmusral, ame-
lyek az autariter vezérek és a populista retaorika eléretéréset térténe-
tileg determinalja.

Az emlitett Habermas-interjui 2016 6szén jelent meg. Ekkorra valt
nyilvanvaléva, hogy Uj kihivasok elétt allnak azok a palitikai aktarak, akik
a polgari demokracia intézményrendszerének regeneracigjaban biz-
nak. A Brexit népszavazast egy érzelmileg tulf(itott, irracionalis retorika
dominalta. Az Egyesult Allamokban Donald Trump személyében olyan
elndkadt valasztottak, aki kétes Uzleteirdl hires és aki a kampanyban a
vallasi, etnikai vagy nemi diszkriminéacid kelléktaranak hasznalatatal
sem riadt vissza. Az autoriter vezeteési stilusardl ismert Putin ugyan-
ebben az évben megerdsitette Oroszorszag pozicidit a vilagpaolitikaban.
Erdogan térok elndk egy sikertelen puccskisérlet utan még erdételje-
sebben kdzpontositotta hatalmat, és ariasi tisztogatasha kezdett. Az
Eurdpai Unid ugyanekkar nem tudta megakadalyozni, hogy Kelet-Eu-
répaban jelentds lépések torténjenek egy illiberalis polus kiépitése felé
(Muller 2016a). Az osztrak elnékvalasztason pedig a széls6jobholdali
jeldlt sokaig fej-fej mellett haladt a zéldek végul gy6zelmet aratd je-
[6ltjevel.

Az esemeények egyidejlisége azt sugallja, hogy valami (j dolog
torténik a vilagban, amelynek leirasanal, megértésénél nem tamasz-
kodhatunk bejaratott fogalmainkra és gondolati sémainkra. A mérse-
kelt baloldali teoretikusoknak és politikusoknak be kell latniuk, hogy egy
jovébeli cselekvesi terv felvazolasanak idealis esetben j6l megalapozott
kordiagndzisba kellene agyazadnia, e diagnodzisok azonban még igen
képlékenyek. A jelenségekhez tobb szerzé a ,populizmus” fogalman ke-
resztll kdzelit. E gondolatmeneteket kévetve azonban azt a problémat
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sem hessegethetjlk el, hogy a fogalom nem racionalis vitakban vagy a
képviseldinek pozitiv énjellemzéseében nyert definiciot. Mindig felmertl
tehat a gyanu, hogy egymassal 6ssze nem kapcsolhatd jelenségek le-
irésara hasznaljuk vagy tul rugalmasan alkalmazzuk a politikai ellenfe-
lek megbélyegzésére.

A ,POPULIZMUS” MINT IDEALT{PUS

Jan-Werner Muller 2016-0s esszejéhen (Muller 2016b] azonbhan
amellett érvel, hogy igenis megalkothatd a ,populista palitika” idealti-
pusa.! Muller szerint a populizmus fogalma Iétez6 gyakorlatokhoz kap-
csoladik, a populista politikusok szdmas helyen [pl. Oroszorszagban,
Térékorszagban, kelet-eurdpai és dél-amerikai orszagokhan] mikadé-
képes és stabil rendszert tudtak kiépiteni, amely a kdzéposztaly jelen-
tés részének tamogatasat is birja. Ugy gondolja tehat, hogy e bejaratott
rendszerek tanulmanyozasaval megvilagithaték a nemzeti jellegzetes-
ségeken tulmutatd kozds stratégiak.

Muller kiindulépontja szerint a demokratikus rendszerekben a
politikai déntések a ,népakarat” nehezen definidlhatd fogalma feldl
nyernek legitimitast. Keser( térténeti tapasztalatok mutatjak, hogy a
demokratikus jogallam akkar érizheti meg nyitottsagat, ha teret enged
a palitikai kdzdsseg hatéarairdl, a ,néphez tartozas” kritériumairal szala
vitaknak, ha mindig Ujra lehet gondolni, mik a ,kézds akaratformalas”
elfogadhatd mddjai. A populizmus a retorika szintjén nem antidemok-
ratikus és egy korlatozott nyilvanossagban azt kepviseli, hogy a legiti-
macio forrédsa a népszuverenitas. A politikai koz6sség és a kidzds aka-
rat mibenlétérdl szalg vitakat megkerlilve azonban azt hirdeti, hogy a
szuverén nép hatarai evidensek, igy ,akaratanak” megszUletése sem
kiegyensulyozott eljarasokhoz (pl. vitdhoz] kétédik, hanem kézzelfog-
hatdan adott. llyen evidencia hianyahan azonban a legitimacic alapjat a
nép egy kezdettdl fogva atmoralizalt fogalmahoz kapcsolja. A lojalitas-
szerzés fontos eleme, hogy (ellentétben a totalis diktaturak eljarasa-

1 A populizmus fogalmanak alkalmazhatdsagat, annak korlatait vizsgald kuta-
tok egy része kevéshé hizik a kdzds ismertetdjegyek megallapitasanak leheté-
ségeben, igy azokbdl a mozgalmakhbal indul ki, melynek képviseléi pozitiv érte-
lemben tartottak magukat populistaknak (pl. az agrarmozgalmak képviseléi],
s ebhdl a perspektivahdl vizsgaljak, hogy van-e barmilyen kézds vonas a tér-
téneti értelemben vett ,populista mozgalmak” és a ma populistanak bélyegzett
politikusok kézott. (vo. Kavacs: 2009])
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val] a ,bels6 ellenségeket” korlatok kdzott beengedi a politikai arénaba,
hiszen a nép moralis fogalma mindig csak az allanddan jelenlévé, az
autentikus akaratot belllrél bomlasztd ,,gonoszhoz” viszonyitva nyeri
el karakterét [Nebelin 2016]. Ez a stratégia hatarozza meg a populis-
tak karmanyzati stilusat, amelynek legfontosabb elemei: az eljarasok
méltanyossagat és a pluralizmust biztositd intézmeények elfoglalasa, a
politikai aréna szerepldinek polarizalasa, a politikai rivalisok vagy a civil
tarsadalom ellenséggé stilizalasa, a palitikai vélemények erds atmora-
lizalasa.

A populizmus - annak ellenére, hogy a népfelség egy beszlkult
eszméjenek kozvetitésére eépiti legitimitasat - messze nem rokonit-
hatd a kdzvetlen demaokraciaval, és jellegzetesen a kepviseleti demok-
racia kiliresitett intézményrendszerén éléskadik. Ezen belll épithetd
fol a nyilvanossag elétt az a fikcid, hogy a ,nép valddi képvisel6i” és
a .gyarmatositdk Ugynodkei” kizdenek egymassal a politikaban. Ezt
tovabh gondaolva az a Trump és masok altal hangoztatott gondolat is
elharithatd, hogy a populistanak bélyegzett politikusok felemelkede-
sevel a politika pusztan eredeti formajahoz tér vissza. Valgjaban nem
a politika ,normal mikadésmadjat”, sokkal inkabh valsagos - haborus
vagy forradalmi - id6szakait jellemzi, ha a déntéshozd jérészt nem az
intézmenyekhe vetett bizalombdl szerzi meg a déntések végrehajtasa-
hoz szlikséges lojalitast, hanem egy primitiv ellenségkép napirenden
tartésara és anyagi javak kézvetlen kilatasha helyezéseére, az Ugyne-
vezett ,tdmegklientdra” kiépitésére alapozza azt. Jan-Werner Mul-
ler gondolatmenetének nézépantjabol az a kérdés adadik, hogy nem
érdemes-e az Uj jelenségeket (a fogalom kéznapi hasznalataban rej-
16 ertéktelitettség ellenére] a populizmus fogalma felél is értelmezni,
amennyiben a lojalitds megszerzésenek sajatos formait és az ebhdl
kovetkez6 antipluralista paolitikai cselekvést értjik rajta.

AUTORITER 21, SZAZAD?

E kérdésre még visszatérek. Egy lehetséges kordiagnézis fel-
vazolasahoz azonban azokat a strukturalis feltételeket is ismernink
kell, amelyek kozdtt az Uj politikai formaciok felemelkedhettek. Ralf
Dahrendorf egy 1997-es cikkében azokat a lehetséges pozitiv és ne-
gativ hatasokat 6sszegzi, amelyek a glohalizacid a tarsadalomban okoz
(Dahrendorf 1997). Dahrendorf sok szemponthdl nem pesszimista
gondolkadg, ugy veli, hogy a téke hatarok nélkili szabad dramlasa po-
zitiv hatassal is egyuttjarhat: tudés, innovéacio jelenhet meg a vilagnak
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olyan részein, ahol erre korabban esély sem volt. Ugy gondolja azon-
ban, hogy a globalizacié drasztikus atalakulasokhoz vezet a nyugati
tarsadalmakban. Az atalakulasokat déntden két oldalrél mutatja be: a
globalis gazdasag munkaerépiacra és a tarsadalomszerkezetre torte-
n6 hatasan, valamint a demokratikus déntéshozatali mechanizmusban
okozott valtozasokon keresztul. Dahrendorf szerint a glohalis gazdasa-
gi tér létrejotte utan sokkal kevesehb vallalkozasra és emberi munkara
van szlikség az élethez szlikséges dolgok gazdasagos eldallitasahoz,
illetve szolgaltatasok megteremtéséhez. A globalis piacon versengd
nagyvallalatok ezaltal élet-halal harcra kényszertlnek, melynek saran
csokkentenitk kell a munkaerére szant kéltsegeket, és egy rugalmas
munkaerépiacot kell megteremtenitik.

Ez a folyamat a szolidaritas rég nem latott megrendilésével jar-
hat egyltt. A hivatasszerd munka, az egész életre szdlé munkahely
jelentéseége hattérbe fog szorulni, egyre tébhen dolgoznak majd rész-
munkaidében, meghizasi szerzédéssel, és a munkavallald feje folott al-
landdan ott fog lebegni, hogy a munkaaddja egy olyan régidha vandoral,
ahol jobban megéri a foglalkoztatas. A kiméletlen verseny normai ab-
szolutta valnak, a tarsadalom e bizonytalan helyzetben Iévé tagjai ko-
zott is meggyokeresednek és felllirjak a kaélcsénds kotelezettségvalla-
las normait. Maga a joléti allam, amely az intézmeényileg megteremtett
szolidaritas intézménye, a munkaaddt sujto koltségekkel tarthatd fenn,
igy csak atfogo reformok, az egyéni és kozdsségi kotelezettsegvalla-
las Ujragondolésa révén érizheté meg. Vélhetéen azonban e reformok
sem gatoljak meg a jovedelmi ollg évtizedek 6ta nem latott mertékd ki-
nyilasat. Dahrendorf félelme, hogy a legalséhb tarsadalmi rétegek tar-
tosan kiszorulnak a munkaerdpiacrdl, a tarsadalmi szolgaltatasokhbdl,
végeredmenyben pedig olyan szegmentalt tarsadalmak jonnek létre,
amelyben elveszik a tagok kazotti feleldsségvallalas lehet6sége.

A globalizacio masfeldl azt jelenti, hogy a legjelentésebb gaz-
daségi interakciock nem maradnak meg a hagyomanyos nemzetallam
keretei koz6tt, a gazdasagi dontéseket nem egy beazaonasithato helyi
burzsoazia tagjai hozzak, hanem a szacioldgia kategariarendszerével
egyelére nehezen megragadhatd globalis elit. Az életinket meghataro-
z0 legfontosabb ddntések felett a nemzetallami keretek kéz6tt marada
képviseleti demokracia elvesziti a kantrollt, és el6zetesen nem adottak
olyan mechanizmusaok, amelyek glohalis szinten garantélnak a déntés-
hozdk elszamoltathatdsagat. Ez a folyamat vélhetéen nem hagyja érin-
tetlenll a kétszaz éve alakuldban Iévé polgéri éthoszt. Egyrészt meg-
szlinik az a kohézig, amely hagyoméanyosan a befolyassal rendelkezd
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polgarok éntudatara épul, masrészt a racionalis érvek szamonkérésén
alapuld politikai dialdgust kiszoritja az atomizalt individuumok kévet-
kezmény nelkuli kommunikacidja.

Dahrendorf a felsorolt okok miatt azt jévenddli, hogy a 21. sza-
zadbhan kamaly kihivasok elétt fognak allni a kiliresedd polgari intéz-
meényrendszerben felemelkedé politikai aktorok. Olyan tarsadalmakhan
kell a térvényes rendet fenntartaniuk és gazdasagi fejlédést produkal-
niuk, amely végletekig atomizalt, amelyben a tagok tehetetlennek érzik
magukat, a szocialis biztonsadg megrendllt, a polgéari énrendelkezésen
alapuld Gsszetartas valsagba kerllt. Egy ilyen helyzetben a politikai
dontéshozok kiilonbdzd tarsadalmi modellek kdzul valasztanak. Vélhe-
téen népszerlbh lesz a modell, amely a gazdasagi névekedeés elérését,
a tarsadalmi kohézid kikényszeritéset a demokratikus intézményrend-
szer s a szaocidlis hald leépitése aran eéri el. Hattérbe szorulnak azok
a modellek, amelyek a demokracia és/vagy a szociélis hiztonsag ér-
dekében lemondanak a latvanyos gazdasagi novekedésrdl. Gazdasagi
szempontbdl ez a falyamat a munka kikényszeritésén alapuld azsiai ka-
pitalizmus-modell térhaditasat hozhatja magaval, politikailag pedig az
autoriter hatalomgyakorlas elterjedésének kedvez. E tényezdk vazoljak
fel Dahrendorf szamara a szinte elkertlhetetlen, ,autoriter 21. szazad”
kérvonalait.

EGY 1LLUZ16 SZERTEFOSZLIK

Jurgen Habermas a 2016-os interjuban - Dahrendorfhoz hason-
l6an - az Uj jelenségek glohalis és strukturalis okaira hivja fel a figyel-
met. A hangsulyt azonban nem a globalizacio térténeti kényszerpalya-
inak felvazolasara, joval inkdbb a nyugati elit felel6ssegére és elhiba-
zott lehetéségeire teszi. Az elszalasztott lehetdségek felvazolasanal a
"70-es évekig nyulik vissza. Az USA vezet6i ekkortal tették le a garast a
gazdasagi globalizacidhoz idomuld és egy déntdéen piaci imperativu-
szok mellett elkdtetezett (Habermas szavaival] ,neoliberalis” politika
mellett. Az amerikai politikai elit ettél az iranytdl remélte a nemzetkézi
konfliktusok racionalis feloldasanak lehet8ségeét, a regionalis gazda-
ndvekedését. A 2000-res évektdl Kina és a BRIC allamok gazdasagi és
politikai erejének névekedésével azanban egyre inkabb vildgossa valt
ennek a politikanak a kifulladasa. A kortéars konfliktusok: a sziriai és a
dél-szudani humanitarius katasztraéfa, valamint a vilagot behaldzo
iszlamista terror pedig egy a vilag szintjén egyre tehetetlenebh USA,
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illetve a dominanciajat fokozatosan elveszité nyugat képét mutatta
meg. Ez a terlletvesztés Habermas szerint egyidejlileg jarult hozza
egymassal nehezen dsszehasonlithatd politikai erék felemelkedése-
hez. A hagyomanyos amerikai partok: a republikdnusok és a demok-
ratak ritkan latott polarizacidja végul a narcisztikus Trump gydzelmet
hozta magaval. Azokban az orszdgokhan pedig, ahol évtizedek lefar-
gasa soran sem ,csorgott le” a gazdasagi liberalizmus altal megigért
jolét, a valsag okozta rossz kdzérzet kiilénféle nacionalista er6k meg-
jelenésenek kedvezett.

Habermas szerint a piaci imperativuszokat kdvetd globalis politi-
ka hatterbe szoruldsaval egyidejlileg a nyugati értelmiségnek egy karos
illizidjaval kellett leszamolnia. Leginkabb Fukuyama ,térténelem vége-
rél” szdld dolgozata fejezi ki azt a szlk latékérd optimizmust, amely
szerint az 1989-90-es események az Ugynevezett ,nyugati értékek”
vegsé gy6zelmét hoztak magukkal. Ez azan a hiten alapult, hogy a pi-
acgazdasag és a demokracia koz6tt ,prestabilizalt harmania” all fenn.
Eszerint a kapitalizmus és a demokracia egylttesen, egy dinamikus
torténelmi folyamatban maguk valnak katalizatoravéa olyan tarsadalmi
formacidk megteremtésenek, amelyekben a jogok és az emberi mél-
tosag veédelmét szolgald intézményrendszer kialakul. E harmanikus
kép elfedte azt a problémat, hogy a produktiv gazdasag és a nép ja-
vakbadl, jogokbal valé részesedése nem térténeti szikségszerliségnel
fogva erdsitik egymast. Csak a demaokratikus jogallam nydjt megfeleld
eszkdzoket e kanfliktusok kivivasara, amelynek ,karbantartasa” nelkdl
a szahadsagra és a jolétre vonatkozo igényeink kantrollalhatatlan erék
aldozataiva valhatnak (Habermas 2016). Az aktiv polgaroknak és a po-
litikai elitnek azonban minden térténelmi szitudciéban gondoskodnia
kell a demaokratikus jogallam nehezen dsszeilleszthetd elvei ([demaokra-
ciavs. emberi jogok, gazdasagi szabadsag vs. proceduralis egyenléség)
kdzotti egyensuly megtalalasaral. Ennek az interjinak a kontextusaban
ezt az dsszehangolasi folyamatot nevezhetjik ,dinamikus jogéallami
projektnek.?”

Jan-Werner Mdller elemzéseire visszakanyarodva, a populizmus
lenségek, karmanyzati stilusok azonaositasaban. Habermas azonban
egyertelmlen vitdban szall azzal a poziciéval, amely szerint az alyan

¢ A fogalmat Habermas korabban a kulturalis 6nértelmezés és az emberi jogi
univerzalizmus 6sszeegyeztetesenek folyamatara hasznalja (Habermas 1996:
255))
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eltérd politikai aktorok, mint Trump, Putin, Erdogan, Orban, Kaczinsky
vagy az euroszkeptikusok kozotti hasonldsagokat érdemes tulhangsu-
lyozni. Kuléndsen félrevezetd bizonyos kézos formai jegyeket egy tul-
altalanositott torténeti vizid, példaul a Dahrendorf-féle ,autariter 21.
szazad” kiepllése feldl értelmezni. Valdjahan azért vagyunk hajlamosak
egy egyseges populizmuskép vagy egy tulaltalanaositott torténelemkép
elfogadasara, mert a politikai stabilitds megingasa nyoman felmerulg,
szétszort jelenségeket egy révid életd illuzio feldl szemléljiik. Haber-
mas elgondaoladsa szerint tehat nincs térténelmileg adott kényszerpa-
lya, amely az autoriter rendszerek vagy a populizmus térhdditasahoz
vezet, és vilagszerte egységes vonasokkal rendelkezd ,populista poli-
tika” sincsen: nincsen kdzds ideoldgiai tartalom és egyértelmuien kor-
vonalazhatd politikai program. A k6zdsnek veélt vonasok valdjaban egy
valsaghelyzet perspektivajabal: a jogallami projekt megbicsaklasa feldl
erésodnek fel.

LEHETSEGES STRATEGIAK

Habermas elismeri, hogy az Uj politikai jelenségek diverzitasa
ellenére egy jobboldali populista hulldam tendenciaként azonaosithatd
Eurdpaban. Ne feledjlik, hogy az interju még a 2017-es halland elnok-
valasztas és a francia elndkvalasztas el6tt készUlt, ahol akkariban még
a szelséjobboldali vezérek esélyes befutanak tlintek. Nem lehet tudni a
német szOvetségi parlamenti valasztas eredményét, amelynek kampa-
nyaban Angela Merkel sem ignaoralhatja az akkoriban kb. 12%-on allg
EU- es bevandorldellenes AfD-t. Habermas azt sem tagadhatja, hogy az
europai jobboldali populista partok kdézds retorikai elemekhdl epitkez-
ve, gyakran egymas jelszavait is atvéve erdsitik egymast, igy beszélni
kell valamilyen kélcs6nhatasral ezek kézott az erék kazott (Ingendaay
2016]. Habermas nem kertlheti meg tehat azt a kérdést sem, hogyan
lehet ezeket az erdket visszaszaoritani a letezé demokraciakhan.

A filozéfus szerint a jobboldali populizmussal valéd banasmad
kezdettdl fogva rossz irdnyt vett, és a kiizdelmet két alapvetden téves
taktika dominalta. Az egyikre Nicolas Sarkozy a példa, aki Marine Le
Pen-nel folytatott kiizdelme saoran a populista szélamok atvételével és
taktika Heiko Maas német igazsaglgyminiszteré, aki feszult és rész-
letekbe mend televizids vitakat vallalt Alexander Gauland-dal, az AfD
prominenseével. A két stratégia latszalag ellentétes, valdjaban mind-
ketté a populizmusnak kedvez. Az ellenfél mindkét esetben tgy kerl
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rivaldafénybe, hogy a nyilvanosséag elétt nyer megerésitést az identi-
tasa alapjaul szolgald frontvonal: ,mi vagyunk azok, akik a rendszerrel
szemben allunk”.

De hogyan jarjunk el, ha nem akarjuk visszautasitani a raciona-
lis vita lehetésegeét és a pluralizmus kértlményei kézott nem akarunk
kizarasi mechanizmusokat alkalmazni? Habermas szerint a megoldas
a tematizalas lehetdsegenek elvételében all. A jobboldali populizmust
ugy foszthatjuk meg témaitdl, ha felemelkedéseének globalis probléma-
it, annak kik(iszobolési lehetdségeit tessziik vita targyava. Ugy gondolja:
az ilyen vitak folytatasahoz a hagyomanyaos partokon beldl keletkezett
polarizacio akar még Udvas is lehet. A kiélezett helyzetet felhasznalva a
demokratikus erék bemutathatjak, milyen terveik vannak a féktelenne
vald globalis kapitalizmus megfékezésére, a lokalisan és vilagmeéretek-
ben is ndvekvd egyenldtlenségek leklizdésére, és az autonam polgarok
politikai cselekviképessegenek visszanyerésére.

Ez a javaslat téhb oldalrdl kritizalhatd. Jens Bisky kulturalis vj-
sagiré a Stddeutsche Zeitungban Habhermas-szal vitatkozik. Gondo-
latmenetében helyesli azt a felvetést, hogy a ,, populizmust” ne kezel-
juk egységes mozgalomként. Ha viszont elismerjik, hogy e mozgal-
mak eltéré hagyomanyokbal taplalkoznak, és az ellenségképek valto-
zatos formainak megalkotasaval a legktlénfélébh sérelmekre adnak
valaszt, akkor nehéz elfogadni egy egységes stratégia lehet6ségét.
Ha a demokratikus politika nem érzékeny a kaontextus kilénhségeire,
akkor a gyors megujulasra képes populizmus kicsuszik a kezei kazUl
(Bisky 2016]. Problémat jelenthet az is, hogy Habermas a populizmus
strukturdlis okaként els6sorban a globalis egyenlétlenséget nevezi
meg, igy hattérbe szorul hizonyos kulturalis motivumok vizsgélata.
Kutatasok igazoljak: a populistak sikere abban is all, hogy kultura-
lis misszidt folytatnak és a ‘68-as hagyomanyokkal szembeforduld
ellenforradalom vezéreiként tudjak feltlintetni magukat [Plickert
20186]. Kénnyen lehet, hogy e motivacidk feltérképezése nélkul a leg-
jobb szandéku egalitarius program sem kdzvetithetd az erés moralis
kddok szerint mikédé mozgalmakkal szemben. Kritika targya lehet
az is, hogy Habermas a probléma diszkurziv megoldasaban bizik. Ugy
tlnik, hogy javaslata figyelmen kivll hagyja a kordiagndzisok egy fon-
tos elemét: a politikai nyilvanosséag csatornainak heszikulését, szeg-
mentalddasat, az informacidk ellendrizhetéségébe vetett bizalom
megrendUlését, a tét és felelésség nélkuli kommunikacid térhadita-
sat. Ez a tényezd Dahrendorf két évtizeddel korabbi diagndzisaban
nagyobb hangsulyt kapott.
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Osszegzésképpen elmondhatjuk: ha a ,populizmus” széval ille-
tett vildgjelenségekhez az elemzett Habermas-interju feldl kdzelittink,
lathatjuk a korlatait az olyan térekvéseknek, mint amilyen Jan-Werner
Mlleré. Muller a populizmus lényegét a lojalitds megszerzésének egy
formajaként azonositotta, amelyben a paolitikai aktor egy népi szubsz-
tanciara hivatkozva, egy stilizalt ellenségképet szem elétt tartva a nép-
akarat nevében szerzi meg a dontés végrehajtasahoz szlkséges ta-
mogatéast. Habermas biztosan egyetértene abban, hogy a populizmus
e fogalma feldl azonaosithatunk bizonyos tipikus jelenségeket a mai
politikai életben. A populistanak nevezett aktorok kézotti formai azo-
nossagokat mégsem abszolutizalja. Fontosabbnak tartja megjegyezni,
hogy korunkban szétszart, egymast erdsitd, destruktiv jelenségekkel
talalkozunk, amelyek kizds vonasa, hogy egyarant jelzései a jogallami
projekt valsaganak. Napjainkban Ujra fel kell tenni a kérdést, hogy a mo-
dernitas sokszor visszajara forditott ideai: a piaci verseny, a szacialis
egyenldség és a demokratikus népfelség eszmeéje hogyan hangolhatak
6ssze egy humanus palitika keretein beldl. Mindenesetre sem az opti-
mista torténelemfilozéfiai viziok [mint példaul a Fukuyama-féle ,tér-
ténelem vége”), sem a komar térténetfilozéfiai sémak [mint amilyen-
ként Dahrendorf-féle ,autoriter 21. szazad” tovabh élt], nem segitenek
abban, hogy tetterds polgarokként ismerjuk fel magunkat, akiknek djra
kell alkatniuk a jogallamot.

Masfelél azt is lathattuk, hogy Habermas bizonyos formai jegyek
alapjan megiscsak beszeél Eurapan beluli jobboldali populizmusral. Kér-
dés azonban, hogy az ennek leklizdéséhez felvazolt recept: a globalis
kapitalizmus problémainak a racionalis politikai diszkusszidba térténd
bevonasa olyan hatékony megoldés-e, mint ahogy Habermas gondolja.
Nem becsuli-e példaul ald Habhermas a nyilvanossag csatornainak be-
sz(kililését vagy a populistaként jellemzett aktorok adaptéacids képes-
segeit, amikor az elnyomas okainak kommunikativ feloldédsaban bizik?
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HANYATLASTORTENETEK
A ,HOSSZU 19. SZAZAD” MAGYAR
FILOZOFIA- ES ESZMETORTENETEBEN'
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Filozéfiai Intézet, Budapest
Nyiregyhazi Egyetem, Torténettudomdnyi és Filozéfia Intézet

1. EL6ZETES MEGJEGYZESEK

A 19. szazadi kulturalis nemzetépitések jelensége megkdzelit-
hetd gy is, mint a kilénh6z6 elbeszélések, narrativumok atrendezé-
désének, 6tvozédesének, szintetizalodasanak a folyamata. A kultura-
lis nemzetépités tervezete ugyanis megfogalmazhatd dgy is, mint az
az igen kulénhozé terlleteteken elvégzendd historiografiai munka,
amelynek soran az egyes tartomanyok, felekezetek, kiilénbdzd vallasi
és tarsadalmi szervezetek, valamint iskolék sokféle szempontot kévetd
narrativumaibdl kézés elbeszélést fogalmaznak meg, amelyre azutan
majd a modern politikai kdzdsség értelmében vett, éppen most meg-
alapitandd nemzet kézossegi tudata épul. Természetesen az Uj tipusu
nemzeti elbeszélés megkonstrualasanak sordn nem csupan regiona-
lisan, intézményesen és felekezeti tekintetben kiilénbodzd, partikularis

* Jelen tanulmany a Mlvészetek és tudomdny a nemzetépités szolgdlatdban a
19. szdzadi Magyararszdgon cim( kutatasi projekt keretéhen jott létre [OTKA/
NKFI K 108670).
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narrativumokhdl épitkeztek, hanem a modern nemzet el6zmeényeként
letezd premodern politikai kdzésségek elitjeinek a hagyomanyait is fel-
hasznalték, a magyar esetben példaul az egyes dinasztiak, elsdsorban
természetesen az Arpadok, illetve a nemesi nemzet 6nértelmezé elbe-
szeleseit.

A magyar esetnek mas, hasonld kelet-kdzép-eurdpai kultura-
lis nemzetépitési folyamatokkal 6sszevetve az a sajatossaga, hogy a
torténeti elbeszélés szerepe a narrativ identitds megalkotasahan még
a szazad altaldban jellemzdé historizmusabal is kiemelkedik, és meg-
hatarozza az egyes szellemi terliletek 6nazonossagat is. [Elemzéset
részletesebben lasd: Mester 2015/a; Mester 2016.] A magyar irodalom
Ugye példaul kezdettdl fogva 6sszekapcsolodott a magyar irodalom
térténetének megirasaval mint feladattal, a kanont pedig végsé soron
a professzionalizalado, egyetemi diszciplinava vald irodalomtérténet-
irds végezte el elészor Toldy Ferencben megtestestlve. A magyar filo-
zofia lehetéségeire, kivanatos iranyara és mibenlétére iranyuld kérdé-
sek is téhbnyire betagozadtak a magyar filozofia historiografiai prog-
ramjaba, mig masutt a hasonlg térekvések gyakrabban jelentek meg
jévéarientalt manifesztumaok formajaban, amelyek viszont nalunk sza-
mitanak viszanylag ritkdnak. A sajatossagnak a szakirodalomban mar
tobbszor bemutatott f6 oka a Magyar Tudds Tarsasag, kés6bbi nevén
a Magyar Tudomanyos Akadémia létrej6tte, és ennek az (j tipusu in-
tézménynek az a kezdettél fogva megmutatkozd tudomanyszervezési
elve, amelyben az egyes diszciplinak szakszatarainak kiadasat legtébh-
szoér mindjart a méasodik helyen az adott tudomanyter(let hazai térté-
netének a megirasa kéveti. [A filozéfia esetében: Philosaphiai Mliszatar
1834; Aimasi Balogh 1835.] Hasonlg, intézményesen megfogalmazott,
publikacios lehetdséggel tamogatott és palyadijakkal is honoralt tu-
domanypoalitikai elvek hijan igen valészinitlen, hogy valaki magankez-
demeényezéshdl fogjon nemzete filozéfiatérténetének megiraséhoz és
arra intézmeényes hattér nélkul kiaddt és olvasdkazonseget is talaljon.
A 19. szazad magyar intézményi sajatossagai azonban lehetéve teszik
a mai filozéfiatérténeti kutatds szamara, hogy a historiografiai témaju
akadémiai palyadijak dolgozatainak vizsgalata révén képet alkassunk
magunknak az elbeszélések fontebb emlitett atrendezédéseérdl olyan
szakterlleteken, mint a mdvelédéstdrténet, a varostorténet vagy ép-
pen a magyar filozéfia térténete.

Az elbeszélések mas kantextusba helyez6dése bonyolult ese-
teinek egyik szép példaja az a magyar filozofiatérténeti toposz, ame-
lyet nem a magyar filozéfiatérténeti elbeszélés megalkotasanak egyik
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peldajaként, hanem hiressé valt filozofiatérténeti tévedéskeént szokas
idézni. [Az eset részletes bemutatasat lasd: Mester 2017.) Az egész
19. szazad folyaman és meég a 20. szazad jelentds részében is a 14.
szazadban valdsagosan létez6 nagy magyar gondolkoddjanak tartott
Erdeélyi Bojotral van szd. A szerz6 ugyan |étezett, s6t a nagyskalaszti-
ka jelentds alakjaként jegyzik Boéthius de Dacia, illetve Boéthius Dacus
néven, azonban meég az elézg, 13. szazadban élt és dan szarmazasu
volt. [Dacia a kdzépkori latinban Daniat, néha pedig, kilénésen egyes
szerzetesrendek északi rendtartoméanyanak neveként, egész Skandi-
naviat jelélte.) Tobbszari felfedezésenek és félreértelmezésének a ko-
rilmeényei szamunkra téhb oldalrdl is figyelemre méltdak.

Az eurdpai filozaéfiatérténet szempontjabal az az érdekes, hogy a
fénykaraban a parizsi egyetemen tanité dan filozéfus fébb miveinek
legaldbh a cimei mindig is ismertek voltak, ezek alapjan pedig kénnyen
be lehet azonasitani a szerzd szemelyét és ezzel egy(itt helyesen datél-
ni életidejét. llletve, csak lehetett vaolna, abban az esethen, ha a szerzg
tobbszori Ujrafelfedezésének alkalmaval legaladbb egyszer rendelkezés-
re allt volna annak a kdzépkori filozdfia térténetére vonatkozo tudas-
nak legaldbb egy része, amelynek alapjan ma mar egy atlagos tudasu
filozéfia szakos hallgaténak is szemet szdr az eset. Nem annyira arral
van szo ugyanis, hogy a dan filozéfust magyarként azonosité magyar
filozofiatérténet-irdknak hianyos ismereteik lettek volna az egyetemes
filozofiatérténetrdl, hanem inkabb arrdl, hogy ez a szerz@ és az egész
korszak, amelyben valdéjahan élt, tavaol allt az eurdpai filozéfiatérténet
érdeklédésetdl éppen abban az id6ben, amikor a magyarok hasznasi-
tani tudtak volna a skolasztika térténetere vonatkozo kutatasokat, am
ilyenek ekkar még nemigen valtak. Amikor komollya valt a skolaszti-
ka kutatasa az eurdpai filozéfiatdrténetben, mindjart kitlint az Erdélyi
Bojotra vonatkozo hazai filozdfiatérténet-irasi hagyomany alaptalan-
saga, és ezt amagyar kutatas régvest ki is mutatta, amint rendelkezés-
re alltak az erre vonatkozo filozéfiatdrténeti ismeretek.

Szempontunkhdl a kutatastarténet e hires tévedésének az a ta-
nulsaga, hogy a nemzeti kanonaon beldl értelmezett, virdagzd korszak-
ra vonatkozd térténet megfogalmazasa gydnge labakan all, ha nincs
6sszhangban ugyanannak a karszaknak a nemzetkdzi elbeszélésével.
Esetlinkben abbdl az attételesen valdhan hiteles kézépkori forrasok-
hdél szarmazd adatokra épulé, am végul is félreértésen alapulo értesu-
lésbél, hogy Nagy Lajos kiraly idejéhen, 1345-ben élt Magyarorszagon
Erdeélyi Bojot dominikanus szerzetes, aki féként Arisztotelészt magya-
razg, illetve a kommentarokhdl kiindulé tematikaju 6nallé miveirdl volt
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hires kordban; a késé kazépkari filozéfia magyarorszagi viragzo korsza-
karal szold elbeszéleést alkottak meg. Sem a szerz@ szarmazasaval, sem
korszakaval kapcsolatos tévedésre nem kertlhetett volna sor, ha ebben
az idében Eurépaban mas filozdfiatérténészek is viragzo korszaknak
tartjak az eurdpai nagyskolasztikadt a nemzeti blszkeséghdl fakadd
meggondolasokan tul, pusztan az egyetemes filozdfiatérténet szem-
pontjahdl, és kutatasokat végeznek a karszak feltarasara.

A magyar filozéfiatérténet-iras térténete szempontjabal viszont
figyelemre méltd Erdélyi Bojot ebben a formaban kaéltott figurajanak
a vandorlasa a kulénhdzé elbeszeélések kdzott. Figurajanak a magyar
szintéren vald els6 felbukkanasa Ferrari Zsigmondnak a magyar do-
monkos rendtartomany hirességeit bemutatd 17. szazadi munkajaban
talalhatde. A munka sajatos helyzetben szlletett: a reformacié soran
gyakorlatilag megsz(nt rendtartomany Ujjaszervezésének, a rendi és
rendtartomanyi, ezen keresztll attételes maodon valamilyen forma-
ban a magyar identitas Uj megalapozasa vaolt a célja az egykari magyar
rendtartomany hagyomanyainak Ujrateremtésével. Fontos megérte-
nlink, hogy megszakadt hagyomanyok Ujraélesztésérdl van szd, kiza-
rolag a rendelkezésre allg irasbeli forrasokon alapuld rekonstrukcio ré-
ven. Ferrari e munkajaban részben hasonlg, @m nem regionalis igény(
domonkos @sszeallitdsokra tdmaszkodott, részhen pedig a domaonkos
kolostorokhan fennmaradt kézépkori jegyzékekre, amelyek a rendhdl
kikerult egyetemi embereket és muveiket lajstromozzak. E jegyzékek
jellemzden a nagyskolasztika cslcspontja utdni évtizedekben vagy va-
lamivel még késdbb keletkeztek, jellemzden akkar, amikar mar a jegy-
zékhen szereplé szerz6k személyes tanitvanyai is kezdtek kihalni, igy
szlkségesnek latszott az egyes domaonkaos szerzék és mlveik rendsze-
rezése az utokor szamara. Valdszin(leg egy ilyen, késéhb készult jegy-
zék 1345-0s datalasat vonatkoztatta Ferrari vagy neki segédkezd egyik
munkatarsa a jegyzékben szerepld szerzé mikadeési idejére, Dacia pe-
dig szamara, a 17. szazadi Magyaraorszagon dolgozvan, magyar egyhazi
személyektdl gydjtvén adatait, mar termeészetes madon Erdélyt jelen-
tette. [Boéthius de Dacia sajat koraban viszont a maguknak a szellemi
életben nevet szerzett egyetemi emberek altalaban egyetemi nem-
zetlk, ha szerzetesek voltak, rendtartomanyuk, esetleg varosuk utéan
kaptak megkllénboztetd nevet. Erdély azonban a kézépkarban scha
nem volt 6nallé domonkos rendtartomany és az erdeélyi peregrinusok
sem szervezddtek ekkor elkilénilt egyetemi nemzetté egyik eurdpai
egyetemen sem. Igy, ha Boéthius tényleg magyar lett volna, erdélyiként
is bizonyara Hungarusként, esetleg Pannoniusként emlegették valna,
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mint a parizsi egyetem valéban magyar szarmazasu magisztereit.] A
reformacid elétti skolasztika filozofiaja Ferrari szdmdra természetesen
egyfajta szellemi aranykort jelentett, amelyben dics6ség szamba ment
kimutatni a magyar rendtartomanybdl szarmazd szerzék jelentdségét;
viszant a skolasztika tényleges térténetérdl mar 6 sem tudhatott sokat,
kulénben nem kaéveti el a datalasi hibat és nem siet eldicsekedni egy a
maga koraban meglehetésen problémas szerzével. (Boéthius de Da-
cia a kesobbi filozofiatértenet-irasban latin averroistdknak elnevezett
csoporthoz tartozott, Iényeges nézeteit érintettéek koranak kilénbézd
egyhazi elitél6 hatarozatai.)

A magyar katolicizmus reformacid utani szellemi identitaskere-
sésének céljaval megfogalmazott elbeszeléshdl végll a 19. szazadban
kerlll at a filozéfus mesealakja a nemzeti kadnonba. Azonnal lefoszlik
rola a katolikus Ujjaszlletés kaontextusa és elébb Toldy Ferenc irodalom-
torténetének elsd kiadasaban, majd Erdélyi Janos magyar filozéfiator-
ténetében haosszu idére elfoglalja a helyét a magyar filozéfia torténeti
kanonjaban, mint latni fogjuk, olyan nagy elbeszélés részeként, amely
inkabb érékése a protestans tdrténeti hagyomanynak, mint a katoli-
kusnak, amelyek kulénbsége tébbek kdzatt éppen abban nyilvanul meg,
hogy maés karszakok szamitanak benne viragzanak és hanyatlénak.

A tovahbiakban elészér a 19. szazadi magyar filozéfiatérténet-
irds néhany meghatarozé muivével példazom a hanyatld és a virag-
z0 korszakok képzetére épulé elbeszélési technikat [Almasi Balogh
1835; Hetényi 1837; Erdeélyi 1981/a), majd ezt rdviden ésszevetem
két, ugyanehbdl az idéhdl és részben ugyanazoktdl a szerzdktél szar-
mazo mivelddestoérteneti, eszmetdrténeti attekintésben felbukkand
viragzas- eés hanyatlas-korszakokkal [Hetényi 1841; Szontagh 1843).
Ezutan két, Vilagos utan kész(ilt szamvetést vizsgalok meg abban a te-
kintetben, hogy viragzd vagy hanyatld korszaknak latjak-e a reformkor
magyar filozéfiai életét, és ebhdl milyen kdvetkeztetéseket vannak le
(Erdélyi 1981/h; Szontagh 1855].

2. A MAGYAR FILOZOFIA VIRAGZO, ILLETVE HANYATLO KORSZAKAI
ArmAst BarogH PAr, HETENYI JANOs £s ERDELYT JANOS
FILOZOFIAI HISTORIOGRAFIAIBAN

A magyar filozéfiatérténet elsé harom, kamolyabb teljesitményt
nyujtd szerzdjét mindenekel6tt az intézmeényi hattér kiti 6ssze: Almasi
Balogh és Hetényi munkaja a Magyar Tudds Tarsasag Filozéfiai Oszta-
lya egyazon palyazati kiirasnak az elsé és masodik helyezettje; Erde-
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lyinek hirtelen bekévetkezett haldla miatt torzéban maradt munkaja
is, ugyan nem palyazatra irodott, valdszintileg nem jott volna létre az
ekkar mar Magyar Tudomanyos Akadémianak nevezett intézmeény he-
folyasos szervezd egyéniségeinek, elsésorban Toldy Ferencnek a szor-
galmazasa nélkll. Nem tekinthetjuk véletlennek, hogy mind a harman
reformatusok, nem csupan a felekezeti statisztika adatai, hanem a
magyar reformatus egyhaz kulturalis intézményrendszeréhez vald ké-
tédestk alapjan is: Aiméasi Balogh és Erdélyi pataki diakok, majd utdbhi
pataki professzor is lesz, éppen széhan forgéd mdvének megirasa ide-
jén, Hetényi pedig egész aktiv életpalyaja soran gyakorld lelkész. Ugy
tlnik utdlag, hogy az egyes reformatus kollégiumoknak és altalaban
a magyar reformatus egyhaznak ekkorra mar kidolgozott elbeszélései
sajat torténetlikrdl és ennek szerepérdl Magyarorszag térténeteben al-
kalmasahb mintéat szolgaltattak a magyar filozéfia térténetét egyseges
narrativumban megfogalmaza vallalkozasok szamara, mig més feleke-
zeteknél kevésbeé allt rendelkezésre hasonlé hagyomany. Kézés prob-
lemajuk, hogy miképpen lehet egységes nemzeti elbeszéléshe foglalni
azokat az elemeket, amelyek eddig vagy mas tipusu elbheszélések részei
voltak, vagy éppen Ujonnan fedezték fel 6ket. E tekintethen a leglénye-
gesehb a kezdet, esetleg filozofiai felfogastal fliggéen a végcél meg-
hatarozasa, amelyeknek kijelélés mar tébhé-kevésbé meghatarozza,
hogy a kezdet és vég kdzott melyek szamitanak majd hanyatlg, illetve
viragzd korszakoknak. A harom filozéfiatérténész torténeti pozicidja
azonban a kézds feladatok ellenére meégis kulénb6zd: mig Almasi Ba-
logh és Hetényi munkaja Magyarorszag filozdfiai hagyomanyainak elsg
szambavételét célozza meg a reformkor elsé évtizedeben annak érde-
kében, hogy a modern nemzeti kultdra részeként kiépitendd modern,
nemzeti nyelv( filozéfiai élet megalapozasat szolgalja annak réven,
hogy tudatositja a jelenig vezetd utat; addig Erdélyi mlve a reform-
kort mar felmultnak tekinti, akkor iradik, amikor annak tanulsagaival
mar szamot vetett. Aimasi Balogh és Hetényi nézépontjabdl tehat a
reformkar filozofiai élete szdmara vald Utmutatés, Erdélyi szemszdge-
hél viszant ugyanennek a karszaknak a visszatekintd értékelése a tét.
Mas az egyes szerzék sajat filozafiai meggyézédese és ebbdl adddd
filozofiatérténet-kepe is, amely természetesen nem fliggetlen élet-
koruk és munkaik megirasanak kulénhozésetél. Aimasi Balogh nyiltan
koveti Schelling elsé korszakanak termeészetfilozdfidjat sajat filozéfiai
munkaiban is. Az 6 pozicidjahdl nézve Hegel is csupan egy igen jelen-
tés schellingianus szerz@, akinek akkoriban - de mar posztumusz -
megjelent filozéfiatérténeti el6adasaira illik mddszertani szemponthadl
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hivatkozni, de ez a megjelenés mar tul késdinek hizonyul ahhoz, hogy
szemlélete hefolyast gyakoroljon Alméasi Balogh munkajara. [A Hegel-
hivatkozast a legfrissebb szakirodalomra valé néhany tovabhi utalas-
sal egyltt a szdvegbdl megitélve nyilvanvaldan utdlag szdrja be a mar
csaknem kész kéziratba, némelyiket csak a palyadij odaitélése utan, a
kézirat kiadasra valo elékészitése soran.] Hetényi Janos mdve, béar par
évvel késéhb jelenik meg, Almasi Baloghéval egy idéhen iradik. Hetényi
ugyan a karabhi nemzedékhez tartozik, meégis a reformkar egyik ismert,
a filozéfia terén versenytarsanal joval termékenyehb és kortarsaira na-
gyobb hatast gyakaorld szerzéje valik beléle, a kés6bbh magyar egyez-
menyes filozéfioként emlegetett reformkari iranyzatnak Szontagh
Gusztav mellett legfontosabb képviseldje. Filozaofiatérténeti fejtege-
tése tehat, amikor a reformkaor filozdfiai életének megujitasat kivanja
megalapozni, elsé sorban sajat maganak kivan utmutatasul szolgalni
tovabhi filozéfiai munkajahoz. Hetényi filozdfiai nézeteire még jelentds
befolyassal voltak a Kant elétti német filozofia kérdésfelvetései, annak
a populdrfilozéfidnak egyes elemei, amely lényegében a skat commaon
sense-iskola tételeit alkalmazta alkoté modon a német filozdfiai dis-
kurzusra. (A vele egy(itt emlegetett Szontagh ugyanehhez a tajékozo-
dasi ponthoz késéhb, a skdt iskola francia Ujrafelfedezésén keresztdl
jutott el, mig a fiatalabb AImasi Balogh furcsa mddon szinte elsé kézbél
tajékozadhatott skat iranyban az iskola hivévé még annak fénykaraban
szeg6dd Rozgonyi Jozsef pataki tanitvanyakent.) Erdélyi, 1848 el6tti
esztétikai irdsait nem szamolva, voltaképpen csak Vilagos utén, Patak-
ra visszavonulva valik filozéfiai szerzéve, ekkor azonban friss hegelia-
nus meggy6zédéséenek megfelelden értelmezi Ujra mind a kdzelmult, a
reformkor filozéfiai életében torténteket, visszamendlegesen, mind az
egész magyar filozofiai hagyomanyt, sajat kézelmult-értelmezésének
alatamasztasara.

Almasi Balogh Pal és Hetényi Janaos szamara a végcél megfogal-
mazasa torténeti poziciojuknal fogva nem jelent killéndsebb problémat,
hiszen szamukra a filozdfiai mult feltarasa és egységes elbeszélése a
kézeljévd megtervezésének a kontextusaban értelmezédik. Fénnmarad
a kérdés, hogy miképpen sikertl megkonstrualniuk a kezdetet, és ebbdl,
valamint a kézvetlenul eléttik allo feladatokbdl mint az eddigi tértenet
végcélja altal meghatarozott madon milyen viragzo, illetve hanyatlé ko-
rokat konstrualnak a magyar filozéfia térténetében.

Almasi Balogh Pal munkaja (Almasi Balogh 1835]) a magyar filo-
zofia kezdetének a kérdésére adja a legeredetibb vélaszt. [Elemzését
részletesebben lasd: Mester 2015/b.]) Horvat Istvan deélibdbos magyar
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gstarténeti munkaira tamaszkodva azonositja a szkitakat, hunokat és
kunokat egymassal, valamint a magyarokkal, igy a gérég hagyomany-
ban féljegyzett ¢sszes szkita bélcset magyarnak tekintheti, a kunokat
pedig egyenesen a cinikus iskola névadodjanak teszi meg. Ezt az eredet-
torténetet maga sem veszi tul komalyan. Arra jo, hogy a magyar filozd-
fia torténetét egyenesen a szokratikus iskolakig, vagyis az egyetemes
filozofiatorténet egyik elfogadott kezdépontjaig vezesse vissza. lgy a
magyar filozéfiai hagyomany kézvetlendl kapcsolddik az eurépaihoz. Az
eljaras hasonld a kézépkari kranikaszerz6kéhez, akiknek az volt a fel-
adatuk, hogy pogany eredetl dinasztikus és arisztokrata eredetmon-
dakat kdssenek be valahogyan a biblikus vilagtérténetbe. (A magyar
esethen, mint tudjuk, Nimradban talaltuk meg a kell6képpen tavoli és
kédos csatlakozasi pontot.] A kell6képpen rangos, am kédés magyar
filozaéfiai kezdetek utan azonban Ujra kellett alapozni nalunk a filozofiat
a Kérpat-medencéhe valé megérkezéstnk utan. A szep kezdetek utani
visszaeseést is a kar szamara kézenfekvé mddon meg tudja magyarazni:
Rama felemelkedése utan lehanyatlott annak a Keletnek a szellemi éle-
te, amelyhez éseink tartoztak, igy nyugatra érkezve lanyegében min-
dent Ujra kellett kezdenunk, legalébbis a filozéfia terén. [Ezen a ponton
lenne hasznos szamara utalni Hegel filozéfiatérténeti és vilagtorténeti
eléadasainak a Vilagszellem Rémaba valg koltozeésérdl, ezek a mlvek
azonban még ismeretlenek a szamara akkor, amikor sajat munkajahan
ezeknek a bevezet6 oldalainal tart. Viszont az dkori térténelemszem-
leletnek ezt az elemét, amelybdl példaul a hellénizmus kultdrajanak
mint dekadens hanyatldskorszaknak a szinte kiirthatatlan képzete
szarmazik, Hegelnek ,.csak” meg kellett formaznia és atfogo térténet-
filozafiai vizidha kellett beleillesztenie. Magat a toposzt nem ¢ talalta
ki, s6t, mar hallgatdi szamara ismerds nézetként utalhatott ra. gy valt
lehetségesseé, hogy Almasi Balogh itt olyasmit mondjon, ami késdbb, a
mi szdmunkra hegelianusnak tlinik.]) Arrél a kézépkori kultdraral, ami-
be nyugatra érkezvén be kellett integralédnunk, nincs kilénésebben jo
veéleménye, megelégszik annak a kimutatasaval, hogy téhbé-kevéshé
sikerllt 1épést tartanunk a kor aramlataival, és nagyjabal mi is meg-
tanultuk azt a nem tul sokat, amit az akkori Eurépadban masok tudtak.
Mindségi ugras késébb a reformacidval dsszekapcsolddd humanis-
ta kultura hazai atvetelével kovetkezik be, kilénésen a 17. szazadtol
kezdve, ahal azok a vilagtrendek, amelyekbe bekapcsolddtunk, egyben
ténylegesen egybeestek az egyetemes filozdéfiatérténet megujulasa-
val, ennek egyik legprogresszivabb korszakéaval. Ezen a ponton valgban
csaknem teljes mértékben a reformatus kollégiumok vilagahoz két6dé
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kartezianizmusnak az egyhaztorténeti és iskolatérténeti hagyomanyhdl
ismert toposzai nagy segitségére lehettek minden reformatus hatter(,
a magyar filozéfiatérténetet felvazaolni kivano historiografus szamara,
mig mas felekezeteknél az egyetemes filozdfiatérténet szinkronja a sa-
jat felekezetUk hazai iskolaiban mdvelt filozéfiakkal karantsem lehetett
ennyire nyilvanvald. [Az unitariusok kézll kertltek még ki jelesebhb szer-
z68i a magyar kartezianizmusnak, itt viszont nem volt kiilénésebb egy-
hazon bellli vita a Descartes-i tételek tanithatdsagaral. Az evangélikus
iskalékban ebben az id6ben mas természetfilozofiai problémak alltak
a hazai vitak kézéppontjaban, a katolikusoknal pedig még Descartes
cafolata sem nagyon johetett szoba.] Almasi Balogh elbeszéléséhen a
kdvetkezd évszazad mar problematikus a hazai filozéfia szdmara. Nem
tud jelentésnek mindsithetd neveket felsoralni, igy bizodalmat csak a
kortars filozofiai élet viszonylagos megelénkulése és a szép remények-
kel kecsegtetd kozeljové tudja csak elnyerni, féként a lathatéan egyre
bévild publikacios lehetéségekkel és a magyar nyelv terjedéseével a fi-
lozéfiai szakirodalomban is. [Erdemes megjegyezni, hogy Almasi Ba-
logh dolgozata és a Philosophiai miszaétdr éppen elmellézték egymast.
A munkalatokrdl valészinlsithet6en tudott, am magat a szétarat meg
nem vehette a kezéhe sajat palyamUve leadasakor.)

Hetényi Janosnak sajat filozdfiai meggydzddése jatszik a kezé-
re a filozofiai kezdet megfogalmazasakor a magyar filozéfia toérténe-
tén beldl is [Hetényi 1837). Tajékozddasanak sarokpontja, a német
popularfilozéfian atszlrt skét common sense-iskola ahhoz a hagyo-
manyhoz kétédik, amely a sensus communis minden épen szlletett
emberrel vele szliletett, ugyanakkor tarsadalmi kontextusban megnyil-
vanulg, a tarsiassag réven fejleszthetd és fejlesztendd képesseégebdl
vezetile a filozaéfiai gondolkodasra valé emberi képességet, ugyanakkaor
igényt. llyen értelemben beszeél Hetényi a kézeértelmesség, a tarsadal-
masitott sensus communis fejlédésérdl Ugy is, mint minden szakfi-
lozéfiai tevekenység eldfeltételérdl. A kézertelmesseg kibontakozasa
nala mind az eurdpai, mind a magyar térténelemben egybeesik a k-
zépkor barbarsagabal valé fokozatos kiemelkedéssel, amely a huma-
nizmussal és a reformacioval éri el mindségi forduldpontjat. igy Hetényi
szamara nem lesz probléma, hogy az altala amugy sem tul pozitivan
értékelt skolasztika idején nem jarultunk hozza jelentés mértékhen az
eurodpai filozafidahoz, a lényeg Ugyis az, hogy akkar legylink szinkronban
az europai fejlédéssel, amikor abban valéban emlitésre méltd fordu-
lat megy végbe. Ez éppen a kdzépkori szellemmel vald szakitas idején,
Matyas reneszansz udvaraban, majd a protestans iskolakban érhetd
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tetten, azzal a megjegyzéssel, hogy a hosszu hahorus periddusok miatt
hatra van még a nemzet csinosodasanak az az aprémunkaja, amely a
mindennapokban, a kézértelmesség kifejlédéseében is utoléri végre azt
a szintet, amit a magaskultira, a kdzértelmesség egy karabbi hosszu
fejlédésére tdmaszkodva egyszer mar elért. A 18. szazadral tul sok sza-
va nincsen, az is a korszak legvégére, Il. Jézsef uralkodasi idejére vo-
natkozik. Vélemeénye szerint az alapjaban j6 szandéku, a polgariasodast
szolgald reformtérekvések az azokkal ésszekapcsolédd németesitési
szandék miatt nem hozhattak el a kivant eredmeényt. A fejlédés varhata
tovabhi menete tehat mind a kdzértelmesség fejlesztésében, mind a
szakfilozéfidban a mar a 16-17. szazadhan elkezdett modernizacios
polgéariasodasi program folytatasa, de mar nemzeti intézményi keretek
kozott és termeészetesen magyar nyelven.

Erdélyi Janos a kezdet problémaéjat egészen masként, de mégis
hasonléd meggondoldsokra tdmaszkodva kezeli (Erdélyi 1981/a]. Min-
denekel6tt igen sokat elmelkedik magyar filozéfiatérténeti munkaja-
ban is, de mas mdveiben is a magyar nyelvben rejlé filozdfiai szellemrdl
(lasd pl. Erdélyi 1981/b). Erdekes mddon ebben rokon ellenlabasaval,
Hetényivel, aki szintén nyelvi, k6zmondasi példakkal mutatja be gya-
korlatilag ugyanazt, mint Erdélyi: a magyar kézértelmességet nem
lehet szembeéllitani a filozéfiai gondolkodassal. [Hetényi, mint errél
fontebb mar szo esett, az Erdélyi altal fé ellenfélnek tartott magyar
egyezmeényes iranyzat egyik legfontosabb képviseldje volt. Kézvetlen
vitara azert nem kerult sor kettejuk kézott, mert amikor Erdélyi a Vi-
lagos utani években elinditotta a hazai baélcselet jelenérdl szélo polé-
miat, Hetényi mar nem élt.] A bolcselet nyelvi hatterének leirasahan
egyetlen, am igen lényeges kilénbség meégis megfigyelhetd Hetényi és
Erdeélyi kézott: mig Hetényi az altalaban vett kdzértelmesség, a filozo-
fiai gondolkodasra vald puszta alkalmassdg példaiként hozza csupan
a népnyelv fordulatait, addig Erdélyi a sajat hegelianus filozafiai meg-
gy6z6désevel megegyezd tartalmakat vél felfedezni a magyar nyelvhen,
amelyre alapozva nem pusztan altaldban lehet magyarul szakfilozéfiat
muvelni, hanem el6adésa szerint nyelvink kifejezetten a hegeli filozo-
fia mdvelésére adja magat. Ami Erdélyi szamara a nyelvben megmu-
tatkozo dskezdet, az lesz a tdrténet végsé célja is: a magyar hdlcselet
és a torténelmi fejlédés végpontjan elér Hegelig. Erdelyinek ezen kivl
torténetibb jellegl megoldésa is van a kezdet problémajara: a tébbnyi-
re térvényhozo szerepkart betaoltd, filozdfusnak altalaban nem tartott,
megis a filozéfiatorténetek élére allitott hét gérég bélcs mintajara tor-
ténetét, az intelmeit, mint egyfajta alkotmanyt irg Istvan kirallyal kezdi.
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(Els6 kiralyunk alakja hangsulyosan megjelenik Aimasi Balogh és Heté-
nyi mlvében is, &m a kezdet problémajatal jorészt fliggetlen(l.] Erdélyi
elbeszelésében a magyar filozdfia térténete a magyar gondolkodasnak
az eurdpait kévetd, am azzal mindig szinkronban levd fejlédésének és
fokozatos éntudatra ébredéseének a torténete. A fejlédés f6 forduld-
pontjai a filozofiai szaknyelv magyarra, valamint a filozéfia tartalméanak
modernné valasa ugyanannal a szerzénel, Apacai Csere Janasnal, va-
lamint az akadémia megalapitasa, amely lehetévé teszi, hogy a magyar
filozéfia 6ntudatra ébredjen, és innentél maga mondja el sajat elbeszé-
lesét. Erdeélyinél a magyar filozéfia hegelianus végpaontja tehat egybe-
esik a magyar filozéfia térténetének hegelianus elbeszélésével - Erdélyi
tallabol. Az eurdpai fejlédés naprakész kévetésenek és a fokozatos én-
tudatra ebredésnek a gondolata fejleszti ki Erdélyiben mint filozéfiatér-
téneszben és mint a kortars filozéfia szakkritikusaban a rendszerkez-
demeények iranti érzéket. Ezért is kapott 6rémmel Toldy adatan Erdélyi
Bojotral: kellett az elbeszélésebe legalabb egy 6nallé gondolkodaként
felmutathatd kézépkori magyar filozéfus, még akkar is, ha kilénben
6 sem becsulte sokra altalaban a kézépkari bélcseletet. A kora Ujkor
szerz8ihez mar szerencsésebb kézzel nyllt, igaz, az § eszmeikhez sajat
koraban joval tébh filozéfiatorténeti ismerethez férhetett hozza, mint
a kozépkaoriak esetéhben. Pdsahazi Janos antikartezianus pataki pro-
fesszort, illetve az eperjesi iskola 17. szazadi, a korpuszkularis terme-
szetfilozaofiarol (az atomok Iétezéserdl) folyd vitajat és annak szerepléit
§ vitte be alapos szdvegelemzések alapjan a magyar filozofiatorténeti
kéztudatba. Ma mar valdszinlileg kevéshé a kétseges rendszeralkotasi
szandeékot és készséget, inkabh az érdekes vitapoziciokat latjuk ezek-
ben az alakokban, am az emlitettek azota is a magyar filozofiatérténet
megkerllhetetlen szerepli. Lényeges, hogy Erdélyinek a neki fontos,
szamara is viragzanak tng 17. szazadban sikerllt szamottevd alako-
kat és folyamatokat felmutatnia, akiknek jelentésége azdta sem kopott
meg. A 18. szazadrdl valdszinlileg még kevesebb mondanivalgja volt,
mint Hetényinek. Bar csonkan maradt filozéfiatérténeti munkaja éppen
e szazad el6tti résznél szakad meg, igy nem tudhatjuk, mit fejtett vol-
na ki pontosan az errdl szdld fejezetben, mindenesetre arulkodo, hogy
nem nagyon vannak e karszakra vonatkozd esettanulmanyai, kéziratai,
jegyzetei. [A tébhi korszakra vanatkozéan elég béven vannak ilyenek.)
A legsokatmonddhb kériilmeény azoanban mégis az, hogy a kézelmult fi-
lozofidjaral szélvan, mint késéhb latni fogjuk, a 17. szazadi aranykort
hozza fel példakent.
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3.A 17.6S A 18. SZAZAD ELTERS MEGITELESE KET REFORMKORI
FILOZOFUS TARSADALOMTORTENETI MUNKAJABAN

A féntebb taglalt harom magyar filozéfiatérténész kézil az egyik,
Hetényi Janos filozdfiatérténeti és filozofiai munkassagaval parhuza-
mosan olyan kutatasokat is folytatott, amelyeket ma leginkabb tarsa-
dalomtérténetnek nevezhetnénk (Hetényi 1841). A reformkari vitdkban
vele egy véleménycsoportha tartozo, de kulénésebhb filozéfiatérténeti
tevékenyseget ki nem fejtd Szontagh Gusztavnak is van ilyen munkaja,
mégpedig a politikafilozéfiai bevezetése alatamasztasara irott magyar
torténeti flggelék (Szontagh 1843). Az alabbiakban e két, egyébként
szovetségesnek szamitd gondolkoddnak a magyar térténelmet érintd
eltérd viragzas- és hanyatlasképét mutatom be réviden, és megkisér-
lem, hogy valaszt adjak az eltérés okaira.

Hetényi Janos munkaja konzekvensen kéveti par évvel korabhi
filozofiatérténeti dolgozatdnak gondolatmenetét: a 18. szazad igére-
tei a magyar tarsadalomtorténeti fejlédésben nem tudtak kiteljesedni,
sajat szazadan van a sor, hogy a 16-17. szazadban j¢ iranyban elkez-
dett fejlédést immar békés kérilmeények kdzott, nemzeti szempont-
hdl helyes iranyba terelve folytassuk. Szontagh munkaja, ugy latszik,
az egyetlen, amely a nemzet csinosodasaban a 18. szazadnak, jelestl
Maria Terézia uralkodasanak is tulajdonit némi érdemeket. A szintén
protestans [evangelikus] szerzg kulturalis hatterébdl, a rendelkezésére
allo elbeszélésekbdl nem kavetkezik ez az értékelés, ezért magyarazat-
ra szorul. [Annal is inkabb, mivel Szontagh ugyanebben a mivében az
egyik legérzékenyebh kérdésben, az allam és egyhaz viszonyanak kifej-
tésében hatarozottan felvallalja sajat protestans hatterét, identitasat.]
A mahdl visszatekintve ugy tlnik, hogy Szontagh éppen azeért értékel-
hette pozitivan ezt a korszakot, mert nem irt filozéfiatérténetet (a ma-
gyar filozéfiara vonatkozd nézeteit lasd: Szontagh 1839), igy a szazad-
hdél emlithetd nevek hianyat nem kellett szembesitenie a polgariasodas
altalanos haladasanak leirdsaval a viszonylagos hosszu hékekorszak-
ban. (Szontagh, a tapasztalt katona egyik visszatérd tarsadalomfiloza-
fiai témaja volt egyebként, hogy a nemességnek és altaldban a lakos-
sagnak az allando hadseregek bevezetésével egyltt jard lefegyverzése
milyen mélyre hatd valtozasokat inditott el az eurdpai tarsadalmakban.
Magyarorszagon ezt a jelenséget lathatta megjelenni Maria Terézia
idejében.]
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4. A REFORMKOR MINT FILOZOFIAI KOZELMULT VILAGOS UTAN
VISSZANEZVE

Hatra van még annak a vizsgalata, hogy magat a kulturalis nem-
zetépités reszekent létrehozott reformkori magyar filozaéfiai életet ho-
gyan ertékelték utdlag maguk a résztvevék Vilagos utan: hanyatlasként
vagy virdgzasként. Itt csupan arra van mar terem, hogy a két legka-
rakteresebb dsszefoglalast kiemeljem, és valaszt keressek a bennik
megfogalmazado, homlokegyenest ellenkezd vélekedések okaira. Elére
bocsatom, hogy a vélasz kétrét(l lesz: tagadhatatlan, hogy a bukott for-
radalom utani hibakeresésnek része van mindkét valaszkisérlet megfo-
galmazasahan, am itt igyekszem a magyarazatban majd a filozofiardl
és a filozdfiatérténetrdl alkotott képek kilénbségére 6sszpontasitani.

Erdeélyi Janos szamvetése a kézelmult magyar filozéfidjaval (Er-
délyi 1981/b), illetve Szontagh Gusztav 8sszegzeése a hozza kazel allg
magyar filozéfiai mozgalom eredményeirdl [Szontagh 1855) egymas-
hoz kdzeli id6panthan jelent meg, és a ket filozafus kdzotti elénk, sét
neéhal elkeseredett hangvétell vitdhoz vezetett, amelyet csak Szontagh
halala szakitott meg. (Utolso vitacikkét lasd: Szontagh 1857.]) Erdélyi
fellitése szerint a nemzeti filozdfia reformkori térekvése zsakutcaba ju-
tott, sekelyes eredmeényre vezetett, amelyek joval rosszabb munkakban
oltottek testet, mint a 17. szazadi aranykorban sziletett mdvek, noha
azok még jorészt latinul irédtak. A megoldéas, hogy a népnyelv filozéfiai
tartalmaira és a reformkari hegeli pérben visszaszaoritott hegelianu-
sokra tdmaszkodva, zardjelbe téve a kdzelmdltat, és folvéve a 17. sza-
zadban elejtett szalat, ,meglakjuk a tudomany mast elért emeletét”,
vagyis a filozéfiai gondolkodéas hegeli végpontjan kiterjesszuik a hegeli
maddszert az egyes filozofiai részdiszciplinakra, és elterjesszik az okta-
tasban, majd ezen keresztll a kézgondolkodasban.

Szuntagh viszonya a magyar filozéfia térténeti el6zményeihez
egészen mas. 0 ugyantgy, mint a magyar irodalmat és a szellemi élet
mas ter(lleteit is a reformkarban, a magyar filozéfiat ugyan jelentds
torténeti elézményekkel rendelkezének, am modern formajaban még-
is csak mast megalapitanddnak tekintette, amely kevéshé fligg sajat
torténeti nagy elbeszélésétdl, mint ahogyan azt kortarsai gondoltak.
igy az 6 visszatekintésébe legfdljebh az el6z6 nemzedék mikadése fért
bele, azok a magyar szerzdék és mlvek, akik és amelyek tényleg hatottak
gondolkodasanak alakulaséara és tényleg mdként, nem csupan térténe-
ti emlékként voltak jelen a kaor olvasékézénsége szamara. Szantaghral
részletesebben lasd: Mester 2006.]
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A legmélyrehatdhb nézeteltérés kozottik a sensus communis
(jozan ész, kozértelmesség) fogalmanak eltéréd értelmezésében
mutatkozik meg, erre vezethetd vissza minden maés, és ennek van a
legnagyobb befolyasa a jovére. Szontagh ugyanis kitart a kézértel-
mességre épulé, a tarsadalmi diskurzusha és cselekvésbe agyazott
filozofia elképzelése mellett, illetve ezt a reformkori programot ki-
vanja folytatni, bar nem igazan latja ennek tarsadalmi feltételeit. Er-
délyi ezzel szemben itt méar Hegelre tdmaszkodva egyenesen a jézan
ész ellenében hatarozza meg a filozéfiat. Mivel ekkor mar valgjaban
nem is ugyanazt értik filozéfian, abban sem egyezhetnek meg, hogy
az mikar viragzik és mikar hanyatlik.
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... HATALMAS MOZGATO, DE VAK VEZETOD”
HANYATLAS-NARRATIVAK
FRIEDRICH SCHLEGELNEL

TANCZOS PETER

Debreceni Egyetem, Debrecen

1. ANTIK OSZTON ES MODERN TORVENY

1.1. Onmagasoig és idegenség a modern emberben

Friedrich Schlegelt a filozéfiai és irodalmi kéztudatban elsésor-
ban mint a jénai romantika meghatarozd teoretikusat és szerzgjét tart-
jak szamon, azanban nevezetes koraromantikus paradoxanai, ironikus
gesztusai csupan egy karszakat fémjelzik madszertani, koncepcionalis
és politikai fordulatokban gazdag életmUivének. Bar a kiilénbéz6 szem-
leletvaltasok kulénbdzd tematikai felvetéseket is magukkal hoztak,
tobb kérdéskar is konzisztensen jelen vaolt Schlegel munkassagahan,
meg ha a rajuk adott valasz korszakrol korszakra meg is valtozott.
Az egyik ilyen alapvetd jelentéségl probléma, amely megoldasanak
Schlegel Ujra és Ujra nekirugaszkodott, a magasan fejlett, organikus
struktdraju antik kultira és a maga tdrvényszer(iségeit hidba kutato
modernitas kdzotti diszkrepancia. Els6sorban az a kérdés foglalkoztat-
ta, hogy elvben vajon képes-e felérni szinvonalat tekintve a szervesen
kialakult 6si civilizaciokhoz a késé Ujkor széttarto elvek altal vezérelt
kulturaja. Schlegel approximativ valaszkisérleteit mindig mas teore-
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tikus hattér feldl, mas fogalmi megkézelités réven tette fel, és ennek
megfelel6en koranak lehetéségeit sem azonos madon interpretalta. A
tovabhiakban a témafelvetés fontosabh, életmUbeli allomasait fogom
rekonstrualni, kilén kitérve ezeknek az egész schlegeli gondolkodasra
kihato konzekvenciaira.

Schlegel elsé jelent6s megoldasi kisérletét az 1795-ben nyom-
daba adott, de csak 1797-ben megjelend A gérdg kéltészet tanulmd-
nyozdsardl cimd munkajaban alkotta meg. Ez a korai, még az ironi-
kus-romantikus jénai korszak elétt keletkezett md a modern irodalom
karakterét kivanja megadni Ugy, hogy azt a gérag kéltészet jellegzetes-
segeivel veti 8ssze. Schlegel maga sem gondolta, hogy siker(lt elérnie
celjat: megjelenteti ugyan a széveget, azonhan jelen és mult irodalom-
torténeti 6sszevetéseét nem talélja kielégitének, préhalkozasat mintegy
zaraojelezi életmUveben. Dantésében kozrejatszik az is, hogy 1795-ben
megjelenik Friedrich Schiller A naiv és szentimentdlis kéltészetrdl cimd
irdsa, amely a schlegeli hezitativ stilushoz és ellentmondasosnak ting
fogalomhasznalathoz képest meggy6z6 magabiztossaggal Iéptet fel
tokeletesen szimmetrikus fogalomparokat, vazaol fel kiasztikus szer-
kezeteket. Schlegel ugyan rdgziti a modern irodalom fébb ismerte-
téjegyeit [a régi mlvészet utanzasa, elméleti megalapozasi igény, a
magasmUlvészet elkllénllése az ,alacsonyrend(itél”, az egyéni-érde-
kes tulsulya, meghatarozatlan és allando térekvés az Ujra), annak ere-
detét (kdzépkori keresztény hitvilag] és céljat (a legmagasabb rend(
szép megalkotésa), azonban nala a modern irodalom karakterisztikaja
nem valik teljessé és hézagmentesseé (Schlegel 1980a: 131-140]). Ezt
hibanak gondolja, mivel ugyan felismeri a modernitas ellentmondasos
jellegét, a karakternélklliséget elképzelhetetlennek tartja (Schlegel
1980a: 139]. Schlegel ugy itéli meg, hogy alulmaradt Schillerrel szem-
ben, pedig sok tekintethen az ¢ elemzése korrektebbh modernitas-in-
terpretacionak tlnik, mint a tulsagosan is lekerekitett schilleri kancep-
cid (Forster 2013: 51; Man 2000: 139). A tanulmany esztétikatorténeti
gal témank szempontjabal.

Schlegel az antik gérég és a maodern eurdpai irodalom kozotti
déntd kilénbséget abban latja, hogy mig az dkori Hellaszban a kulttra
és koltészet szervesen és céltalanul fejlédétt ki, addig a madern iro-
dalmat az elvszerl épitkezés és a vilagos tdrekvés jellemzi. Schlegel
0sszessegeben egyaltaldan nem pesszimista a kortars, ramantikus iro-
dalom jovéjét illetéen: bar azt a spontan névé, organikus nagysagot so-
sem sikerul elérnie a modern muveészetnek, amely az antik kéltészetet
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jellemezte, azonban mas, legalahb olyan értékes lehetéség all a kortars
irodalom elé6tt is: kimunkalhatja a legmagasabb rend(i szépet [Schlegel
1980a: 124]). A modern kultira szerkezete alapvetéen kulénhézik az
antikétdl, és ennek megfeleléen Schlegel igen kdvetkezetesen ligyel
a kulénbségre a leirasoknal, elemzéseknél az alkalmazott trépusok
szintjén is. Nem teszi ugyan egyértelmien explicitté, de a gérog kulttra
kapcsan organikus jellegl, a vegetacio vilagahdl kdlcsénzott metafo-
rakat alkalmaz, mig a kézépkori és romantikus alkotasok esetéhen a
mechanika vilagara referald figuraciokat hasznal. Az antik kultura olyan
magbal sarjadt ki, amely méar a kezdetekor magaban hordozta egész
torténetét és szlkségszerl hanyatlasat, mig a modern kultdra az elé
kertl6 elemekhdl épiti fel fokozatosan 6nmagat, igy sorsa csakis be-
latasan és kitartasan mulik. Az eleven és a mechanikus, a termeszeti
és a mivi, a szlikségszerl és a szabad kerul igy szembe egymassal.
A modernhez nem egyszertien a mindenkori méasodik elem [mechani-
kus, mlvi, szabad)] tartozik, hanem az antikvitas szamara ismeretlen
megosztottsag, maguk a fenti ellentétparok. A modern ember egyeduli
lehetésége, hogy szabad lényként igyekszik legylirni a szikségszertise-
get, mdvelédé lényként legyézni magaban a természetit.

Schlegel szerint élethalalharc zajlik a modern szubjektumaon beldl:
Ugy latja, hogy a mlvelddés térténete leginkabb a katonai évkényvekre
emlékeztet (Schlegel 1980a: 133). Schlegel ket kulén termeészetet fel-
tételez az emberen belll: az egyik az, amely aléd van vetve a mivelésnek,
a masik pedig az, amely valahogyan viszonyul ehhez a megmdvelendd
természethez. Schlegel egyetértéleg hivatkozik arra a hagyomanyra,
amely az embert megosztottsagaban, allati és isteni kettésségében
igyekszik megragadni, azonban ennek megtartésaval bevezet egy ma-
sik, szamara koncepcionalisan sokkal fontosabb kettdsséget.

,JOl érezték, hogy az emberiség o6rok, valtoztathatatlan jellegze-
tessége, hogy olyan feloldhatatlan ellentmondasokat, felfoghatat-
lan rejtélyeket egyesit 6nmagéhan, amelyek a végtelen ellentett-
séghbdl erednek. Az ember 6nmaga tiszta valgjabal és egy idegen
lénybél alle keverék. Sosem tud teljesen kifogastalan szamot vetni
a sorssal, sosem mondhatja hatarozottan: ez a tied, ez az enyém.”
(Schlegel 1980a: 134]

Schlegel az ember hagyomanyos, kdztes statusza helyett lé-
nyének ellentmondésossagara helyezi a hangsulyt: megkulénboztet
a szuhjektumaon beldl egy sajat és egy idegen természetet. Az ember
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lenyének sajatossaga tehat, hogy magaban rejt egy téle I1ényegileg ide-
gen elemet; pontosabban van magaban valami, amit sajat részének
vall, és valami, amit elidegenit magatdl. Az 6nmagasag ilyen megosz-
tottségara eldszor a modern ember reflektal:  az, aki mar nemcsak
idegen (természeti] erék jatékakeént latja magat, hanem lényéhen felis-
mer valamit, amit sajatjaként kényvel el, és prébalja uralma ala hajta-
ni azt is, amit magaban tdéle idegenként regisztral. Ennek megfeleléen
Schlegel kétféle mivelddés fogalmat kdlénit el. A természeti mivel§-
dés [naturliche Bildung] az, amikor a természet adomanyait egysze-
réien a sors muveli ki, amikar a szubjektum maga a folyamatban nem
lep fel tudatos és szabad agensként; a mivelddeés tulajdonképpen csak
megtarténik vele. A mivi mivelddes (kinstliche Bildung] pedig a mo-
dern ember tipikus eljarasa: a sajatként felismert természet igyekszik
megfarmalni, csiszolni, finomitani az inherens idegenséget. llyenkor az
ember sajat tetteként kdnyveli el a mivelédést, az 6 szabad cselekede-
teként, tudatos aktivitasaként tartja szamon. A természeti muvelédés
esetében a vagyakozas és az 6sztén a mozgats, mig a mdvi mivel§-
désnél mar egy celorientalt, értelem altal vezérelt cselekvéssorral van
szo (Schlegel 1980a: 134-135].

1.2. A hanyatlds mechanikus kikiiszobolése

Schlegel a gérag kultdra titkat a természeti mivel6dés dominan-
ciajaban latja, mig a modern kulturalis térekvéseket a mivi mivelddeés
turat, nem gondalja, hogy vissza lehetne térni hozz4, s6t nem is talal-
ja ezt célravezetének: a mlvi mivel6dés ugyan még nem hozott létre
olyan szépségeket, mint a természeti, azonban ott rejlik a lehetdségei
kdzott az ember szabad dnkiteljesedése.

,Csak a természet utén kévetkezhet tulajdonképpeni muveészet,
csak a természeti kimlvelésre johet mlvi-mUivészi. Mégpedig a
szerencsétlendl végzédé termeészeti kimlvelédésre; [...] A ter-
meészet marad a mUvelés iranyitd elve, mignem ezt a jogat el nem
vesziti, és valdszinlileg csak a természet hatalmaval valg szeren-
csétlen visszaélés teheti képessé az embert, hogy a természetet
hivataldbdl menessze.” (Schlegel 1980a: 135]

Ha az ember nem veszitené el a tisztan természeti mivel6deé-
sen alapuld kultira lehetéségét, sosem jutna el a szabad elhataroza-
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su, tudatos, vezeérlé fogalmak altal iranyitott mivel6dés eszményéhez.
Sosem teljesedhetne ki az ember ember mivoltaban, hanem benne
ragadna a természeti mlvelddésen alapuld kultirék kérforgasaban.
A mivi mlvelédés megjelenése nélkil az ember érokre ki lenne szal-
galtatva a téle idegen, gyarapitd vagy pusztitd erdk jatékanak; a kultd-
rak elére meghatarozott rend szerint szlletnének, virdgoznanak, majd
hanyatlananak. A gérag kulttra bukasa igy szukségszerd valt:

,De a természetes fejlddés nem ugorhatta at a miveltség egyetlen
fokozatat sem, és csak fokozatosan haladhatott. Az is természe-
tes valt, s6t szlikségszerd, hogy a gordg poézis a tokéletesség leg-
magasabh cslcsaral a legmélységesebb elfajuldsig stllyedt. Az az
6sztdn ugyanis, amelyik a gérég mlveltséget iranyitotta, hatalmas
mozgatd, de vak vezetd. Ha vakon mozgd erék sokféleségét szabad
kozosséggeé kapcsaljuk, de nem egyesitjiuk éket egy tokéletes tor-
vény altal: végll egymast romboljak szét.” (Schlegel 1980a: 178]

A gorog kultdra produktumai esetében szerves folyamat ered-
menyeirdl beszeélhetlink, a kéltemények elemeit megbonthatatlan or-
ganikus szerkezet tartja egyben. A modern alkotasokban ezzel szem-
ben felismerhetdk az illesztékek, vildgosan kirajzoladik az elvszerlen
megmunkalt struktira. Schlegel szerint erre tipikus példa a gotikus
épitészet: a kozépkori épitészek izzadsagos munkaval igyekeztek az
antikvitastdl orokaolt mintakat Ugy ésszeilleszteni, hogy kifejezhessek
az elérhetetlen ég felé vald tarekvésuket (Schlegel 1980a: 156]. Az dkor
spontan virdgzasa, organikus fejlédése helyett itt mar egy cel érdeke-
ben térténd tudatos épitkezés zajlik.

Schlegel szédmara a ,modern poézis cslcsa” Shakespeare
(Schlegel 1980a: 150]. A Hamlet példajan vilagitja meg a modern md-
alkotésok sajatossagait; a dramat a modernitas tipikus mifajanak, a
filozafiai tragédia elsé szamu eseteként mutatja be. A mesterien struk-
turalt darab targya az ember feloldhatatlan diszharmaniaja: Schlegel
szerint sokan azért nem ismerik fel a mi{ egészének nagyszerliséget,
mivel a gérég drama sajatossagait kérik rajta szamon. Shakespeare-
nél mar a modern ember all a szinpadon, és a darab maga is tukro-
zi annak meghasonlottsagat - a szerzé korantsem igyekszik mindent
lekerekiteni, elvarrni (Schlegel 1980a: 151). Goethe a Fausthan pedig
meg tovabb Iép, hiszen ott mar nem a sors kdvetkezmeényeként all el
a modern lelkiallapot, hanem szabad tett eredményeként [Schlegel
1980a: 159). Schlegel ennek ellenére sem Shakespeare-t, sem Goet-
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hét nem gondalja a modern poézis betetézésének: az 6 munkassaguk
ugyan kimagaslé eredmény a modernitashan, azonban ha tovahbb épul
a modernitas mechanikus kulturaja, az igazi mestermivek még csak
ezutan szliletnek meg.

Schlegel a modern kultdra épitkezési madjat approximativ folya-
matnak tartja, amelynek - szemhben az organikus kulturakkal - egy-
értelmd cslcspontja sosem lesz. A modernitas esetében értelmetlen
leendd vagy elmult aranykaorral beszélni:

LA hallgatdlagos eléfeltételezés, amely a képzelt aranykor tévta-
nanak alapjat szolgaltatta, ez volt: az esztétikai mUveltségnek az
a rendeltetése, hogy hasonlatosan a névényekhez vagy az allatok-
hoz, fokozatosan fejlédjék, majd beérjen, végul hanyatlas utan el-
pusztuljon: igy Utja 6rok kérben visszavezet az indulas helyéhez.”
(Schlegel 1980a: 167)

A modernitas esetéhen a hotanikai analégia mar nem helytalld:
nincs sza organikus szervezddeésrdl, a fejlédést fogalmak és elvek ira-
nyitjak, amelyek egy elérhetetlen, de vildgosan megfogalmazott célt
tlznek az ember elé. A mdvi mivel6dés esetében elvhen tulajdonkép-
pen a végtelen fejlédés lehetdsége nyilik meg: az emberben rejlé ide-
genséget sosem lehet egészen felszamolni, de approximative egyre
kazelithetlink anmagunk teljes kimiveléséhez. Schlegel vildgosan latja
azt, hogy ez az elvi lehet6ség meég semmit sem garantal: ahogyan nem
szUksegszerl a modern kultira bukasa (szemben a gordgseégevel], ugy
annak tovabbi gyarapodasa sem az.

Schlegel a megoldéast egy esztétikai forradalomban latja meg.
Ugy gondolja, hogy megérett az id6 arra, hogy a francia forradalom po-
litikai valtozasaihoz hasonlg intézkedések Iépjenek életbe az esztétika
tertletén is. Az ,esztétikai térvényhozas” garantalna azt, hogy vildgos
mUivészi és izlésbeli rendeletekkel a modern kultura fejlédése a maga
felfelé ivelé palyajan maradjon (Schlegel 1980a: 170). Schlegel a for-
radalmi és jogi metaforékat kévetkezetesen alkalmazza a muivészet
vilagara: egyebek mellett peldaul felveti az , esztétikai hlintet6térveny-
kényv” szliksegesseget is (Schlegel 1980a: 177). Az elvek mentén épit-
kezé modern kulturat csakis a mechanikus jellegl trépusokkal leirhata
forradalmi megoldasok érizhetik meg a bukastal, elsatnyulastal.
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2. A JENAI EVEK: A FORRADALOMI RETORIKA NEGLIGALASA

Béar Schlegel viszonylag sokaig kitartott a forradalom eszmeénye
mellett, az 1790-es évek végére mar ¢ is alabb adott republikanus el-
kotelezettségehdl. Ennek oka nem annyira az egyre radikalisabb fran-
cia esemeények hire volt - ezek még affirmalhatdk voltak a szamara -,
hanem jorészt annak felismerése, hogy muvelt polgarsag nelkdl nincs
esely a palitikai atalakulasra (Beiser 2003: 89). Az a tény, hogy német
tertleten sorra kudarcha fulladtak a forradalmi térekvések, még inkahb
eltavalitotta Schlegelt a kérdéskar direkt boncolgatasatal. A korai po-
litikai esszék nyiltan forradalmi tonusa a szerz6 jénai-berlini éveiben
egyre inkabb tompul, és a francia forradalom jelentdségének elismere-
se mellett megjelennek a kritikai észrevételek is.

A nevezetes, 216. Athendum-téredékben Schlegel a francia for-
radalmat még a kor egyik legnagyobb tendenciajanak nevezi, azon-
ban jelentdségben itt mar felemelkedik hozza Fichte Tudomdnytana
és Goethe Wilhelm Meistere is [Schlegel-Schlegel 1980: 302]. Ugyan
Schlegel kordbban is nagy jelentdséget tulajdonitott a filozofianak és
irodalomnak, Fichte és Goethe ilyen mérték( kiemelése nyilvanvaléan
a francia forradalmat relativizald gesztus is egyben. Az is szimbalikus-
nak tlnik, hogy éppen egy mlvelddésregényt emel ki Schlegel Goethe
életmuvebdl: a forradalom eszményét a ,Bildung” idealja egeésziti ki.
A jénai-berlini idészakban gydkeresen ugyan nem alakitja 4t a maga
muvelddés fogalmat, azonban eloldva azt a karabban felvetett palitikai
és ,kozmlivelddési” szempontoktdl, mar csak az En 6nmeghdditasa-
ként fogja fel a ,,Bildung”-ot [Schlegel 2005: 103; Novalis 1997: 17]. A
korszak irasaiban aztan egyre inkahb szaporodnak a forradalomra vo-
natkozo, direkt, elitélé megjegyzések is, egyebek mellett a kor ,legszér-
nylbh groteszkjének” nevezi a francia forradalmat (Schlegel, Schlegel
1980: 349).

Hiba lenne azonban azt gondolni, hogy a depolitizalédé attit(d
hatterében csupan a forradalmi lehetdségekben vald csalddast talal-
hatjuk meg. Schlegel nyelvfilozéfiai koncepcidjanak fokozatos kérvona-
lazddasa, miveltségeszmenyének finom atalakulasa és Novalis egyre
erdsebh hatasa az organikus szemlélet felé viszik 6t. A forradalommal
bizonyos értelemben mar az a baj, hogy az tulajdonképpen nem szerves
atalakulas, nem organikus folyamat: ,A forradalmak egyetemes, nem
szerves, hanem vegyi folyamatok. (...] a vegyi kort szerves karnak kell
kévetnie” (Schlegel, Schlegel 1980: 349-350]. A Schlegel vallasaos, kon-
zervativ fordulatat némileg el6revetitd Eszmeék cim( aforizmaflizérben

83



mar jobbara a forradalom ellen beszél: szellemi ellensulyt keres annak
despotizmuséaval szemben [Schlegel 1980b: 496). Az elitéléd hangnem
azanban csak a kankrét forradalmi eseményekre vanatkazik - Schlegel
kezdi mar mas értelemben is hasznalni a forradalom fogalmat. A termi-
nus helyenként misztikus szinezetet kap, s ilyenkor Schlegel viszonya
mindig affirmativ: ,az eljovendé histériahan az lesz a forradalom leg-
magasabh rend( hivatasa s méltdsaga, hogy a szunnyado vallas leg-
hevesebb kezdeményezdje vaolt” [Schlegel 1980b: 504). Ezzel Schlegel
elétt megnyilik az at, hogy a forradalom mechanikus metaforikéajatal
megszabaduljon, és ezaltal valjon szamara a fogalom ismét igenelhe-
téve - ezzel a lehetdséggel azonban majd csak késébb él igazan.

3. AZ IDEALIS ES EREDETI NYELV
3.1. Visszataldlni az eredethez

Schlegel fokozatos szemléletvaltasanak hatterében leginkabh az
egyre intenzivebb nyelvfilozdfiai érdeklédeés all. Eleinte a nyelv mint a
poézis eminens terepe érdekli 6t, &am figyelme hamaraosan a nyelv sa-
jatos mlkodésmadijara terelddik, s6t révid uton filolégusi és nyelvtor-
téneti kutatésokba is kezd. Az 1800-as évek elejétdl Schlegel aktivan
beleveti magat a kdzépkori német széveg tanulmanyozasaba, a ger-
man mult feltérképezésére készul, de emellett a figyelmét egyre inkabh
felkelti a kelet 6si vilaga is. El&szér perzsaul, majd szanszkritul kezd el
tanulni; par évre Parizsha kéltozik, hogy Alexander Hamilton és Louis
Langles segitségével elmélylilhessen az dind szdévegek tanulmanyo-
zasaban. A nem aolyan régen meg ironikus, romantikus Schlegel ekkor
szaktudomanyos kutatasokat végez, és 6t év intenziv munka utan,
1808-ban publikalja az Uber die Sprache und Weisheit der Indier cim(i
nyelvtérténeti fémdvet (Tzoref-Ashkenazi 2009: 140].

Miel6tt azonban ratérnénk erre a korszakos jelentéségl mre, érde-
mes réviden kitérni egy a hagyatékban maradt, 1807-es, kényvnyi terjedel-
mU tanulmanyra, amely segithet megérteni a nyelvtérténeti fémiben be-
mutatott koncepcid hatterét. Erre azért is szikség van, mivel Schlegel az
1808-as konyvében igyekszik a lehetd legakkuratusabban eljarni, (a zard
fejezettdl eltekintve] mindig csak a relevans, altala megalapozottnak velt
mozzanatok targyalasara szaoritkozik. A hagyatékban maradt irasbdl vi-
szont kérvonalazhatok a motivacioi és elméletének hizonyas rejtett eredéi.

Az 1807-es tanulmany cime Uber die deutsche Sprache und
Literatur, amely elsésorban a német nyelv leird elemzésére vallalkozik
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azert, hogy ezaltal érthetdve valjanak a német irodalom multjanak és
jelenének jellegzetességei, és vilagosséa valhassanak jovébeli lehetdsé-
gei. Rovid torténeti bevezetét kdvetden Schlegel kimeritéen ir az egyes
mUfajokral, a stilus sajatossagairdl, a filozdfia és kaltészet viszonyardl
is. Szamunkra azanban a nyelvi idealrdl és a nyelv eredetérdl szalg fe-
jezet az igazan érdekes.

Rogtdn a fejezet elején leszdgezi, hogy a filozofia és a koéltészet
feladata, hogy visszavezessenek minket a nyelv eredeti természetéhez
(KFSA XV/2: 36).! Ez persze a filozdfia és a kéltészet szamara is kilo-
ndsen hasznos, hiszen az eredeti nyelvhez vald visszatalalas teszi csak
lehetévé a poézis kiteljesedését. Ez a nem annyira térténeti, mint in-
kabb metafizikai értelemben hasznalt eredet [Ursprung] a nyelv isteni
rendeltetésnek megfelelé hasznalatat jelenti. A nyelvhasznalat soran
ez az eredeti rendeltetés feledésbe merdlt, és a beszélt nyelv egyszer(
szerszamma [Handwerkzeug] valt, pedig a nyelv rendeltetésének meg-
felel6en valgjaban mialkotas [Kunstwerk]. Schlegel ezt azzal tamaszt-
ja ala, hogy a nyelvi elemek organikusan illeszkednek, egymasba fonad-
nak: az egyik motivum magaban hordja a kdévetkez6 csirajat.

A leheté leghatarozottabban elhatarolja ezt az dsi, nyelvi idealt
az univerzalis nyelv eszméjétél, amely nem a nyelv ideajabal fakad, ha-
nem a kénnyebh megértés hasznossagi igényebdl. Egy ilyen, az arany-
csinalas vagyahoz hasonlithato ,realis nyelv” lehetésegén mar évekkel
kordbban is ironizalt (Schlegel 1981: 80-82]. Schlegel tehat nem ké-
zds, mindenki szamara érthetd nyelvet akar talalni, hanem fellelni azt
az eredeti allapotot, amely a nyelv Iényegi rendeltetésének ténylegesen
megfelel. Az univerzalis nyelv esetében a matematika és a filozdfia a
modell, mig az eredeti nyelv esetéhen az organikusan strukturalddd
muUalkotéas. Ezzel, amint hamarosan latni fogjuk, vészesen kozel navi-
galja magat a szlikségszer( hanyatlas gondolatédhoz, amelyet korahbi
forradalmi-mechanikus maodernitas-koncepciogjaval sikertlt elkertinie.

Schlegel szerint tehat a nyelv eszméjének kérdésevel egydttal a
nyelv eredetének kérdését is feltesszik: a kettd végs6 soron ugyanaz,
csak a két esetben eltéré nézdpontbal kdzelitlink a Iényegi azonossaghoz
(KFSA XV/2: 37). Ha megtalaljuk ezt az dsnyelvet (Ursprache], akkor rale-
Itink a kaltészet legnagyszerlibh formajara is, hiszen az dsnyelv mar eleve
magaban hordja a legnagyobb mértéku zsenialitast és mlvészi jelleget.

1 Friedrich Schlegel hagyatékban maradt, német nyelv( irdsaira a Kritische
Friedrich Schlegel Ausgabe [KFSA] megfeleld kotet- es oldalszamai alapjan
hivatkozom.
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Ez a rovid fejezet érthetévé teszi Schlegel filoldgiai, nyelvtérténeti
motivacidit: az idedlis nyelvet, a tokéletes nyelvi format keresi, amely-
lyel lehetévé vélik a modern (els6sorban a német] irodalom legnagyobh
magassagainak elérése. Az dsnyelv itt nem egy térténeti, rekonstruélt
nyelv, hanem a lényegi funkcigjaban kiteljesedd nyelvi forma, az eredet
pedig nem a torténeti kezdetet jelenti, hanem valamiféle énazonos, el
nem fajzott allapotot. Nem lehet persze teljes mértékig elkildniteni a
kétféle jelentést, hiszen a hagyatékban maradt tanulmény mellett ek-
kor mar nagyban dolgozik a térténeti 6snyelvet feldolgozé munkan, az
Uber die Sparche-n.

3.2. Az organikussdg nyelvi affirmdciéja

Schlegel az emlitett nyelvtérténeti munkajaban els6sorban a
szanszkrit nyelvet, valamint az ¢ind irodalmat és filozéfiat elemzi,
emellett azonban arra térekszik is, hogy meghatarozza az 6si szent-
nyelv térténeti helyét és szerepét. Schlegel bevallottan tdmaszkodik a
kor hires orientalistajanak, Sir William Jones-nak a szanszkrit nyelvrél
és az indoeurodpai nyelvcsaladrdl alkotott elméletére, illetve sokat me-
rit Alexander von Humboldt empirikus jelleg( kutatasaibdl is [Schlegel
2014: 111-1V). Ha figyelembe vesszlik az egy évvel karabhi, hagyatékhan
maradt tanulmanyt, Ugy vilagossa valik, hogy Schlegelnek az indiai kul-
turara a nemet nyelv tokéletesitése miatt van szlksége. Ha valéban ro-
konsagban all a német és a szanszkrit nyelv, Ugy az ¢ind kulttra tanul-
manyozasa segithet a németeknek visszatalalniuk nyelvi eredettikhéz.
Ha a munka jelentdségét csupan erre a rokonsagra redukaljuk, Schlegel
uttérd érdemei erdésen relativizalodnak: az ,indogerman” nyelvcsalad
otletével nem Schlegel allt el6 elséként. Kétségtelenul eredeti viszont
az a madszer, ahagy a vizsgalt anyaghoz nyllt: az 6sszehasonlité ana-

Schlegel ugyan tébb nyelvtipoldgiai szisztéemat is felallit mdve-
ben, ezek kozul a legfontosabb a flektald és agglutinald nyelvek kdzot-
ti ktlénbségtevés. Ennek jelentésége elsésarban abban rejlik, hogy a
distinkcio altal felvazol két eltérd kulturalis utat is - amelyek sok te-
kintetben emlékeztetnek A gérég kdltészet tanulmdnyozdsdrdl cimd
tanulméanyban megfogalmazottakra. A két nyelvtipus kézéti kilénbsé-
get leginkabh az organikus-mechanikus metafordk oppozicidja révén
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lehet megerteni. A flektald nyelveknek organikus szerkezete van, koltéi
igényessegl és filozafiai meélységekre ravilagitd grammatikajuk szinte
csak Ugy kisarjad beldlik. Az ilyen nyelvet beszél6 kézosseégek kultiraja
azannal kiviragzik: a korai magaskultirak szinte kivétel nélkdl ilyenek.
Schlegel a flektald nyelvek kizé sorolja tdbbek kdzott a szanszkritot,
perzsat, gorogot, latint és a németet (Schlegel 2014: 44-59). Az orga-
nikus gazdagsagnak azonban megvan a hatranya: ezekbe a kultdrakba
bele van kadaolva a bukas. Schlegel szerint a flektald nyelvek a hétkdz-
napi hasznalathan elkopnak, megfakulnak, elvesztik bélcseleti relevan-
ciaju gyokeiket [Herling 2009: 132-133]. Ezert is tartja fontosnak, hogy
valamiképpen visszavezesse a német nyelvet sajat eredetéhez.

Ezzel szemben az agglutinald nyelvek mechanikusan éplinek fel:
a toldalékolas kezdetben teljesen kéltdietlen, a nyelvi szerkezet pedig
esetleges, az Uzus altal motivalt 6sszeillesztéseken alapul. [dével azon-
ban ezek a nyelvi struktirak egyre komplexebbek lesznek, egyre bonyo-
lultabb szerkezetet mutatnak. Az agglutinald nyelvek szinte a végtelen-
ségig csiszolhatak, igy az ilyen nyelveket beszélé kézdsseégek kulturaja
fokozatosan, Iépésrdél Iépésre bontakozik ki. Ez utdbbi tipusra a kinai
nyelvet hozza fel példaként [Schlegel 2014: 45-47].

Korai allaspontjat feladva, ekkar méar Schlegel valamiképpen az
eredeti, arganikus struktirahoz kivan visszatalalni. Minden bizonnyal
ebben a véltashan az is szerepet jatszott, hogy a német nyelvet a tér-
téneti fejtegetések révén rokanitani tudta az @ési nyelvekkel: a német
kultura igy mar nem az antikkal szembeallitott modern kultira része
lesz, hanem flektald nyelve révén éppen az ési civilizaciokkal all rokon-
saghan. Van azonban mindezzel egy probléma, amelyre megoldast kell
talalni: milyen is volt ez az dsi kultura, és hogyan gondolhatd el spontan
felbukkanasa és viragzasa.

3.3. Az 6si kultira ismertetdjegyei: Schlegel implicit Hamilton-kritikdja

Schlegel erre a kérdésre keresve a valaszt akaratlanul egy hosszu
géletll magyarazat alapjait rakja le, amelynek késébhi alakvéaltozatait 6
semmiképpen sem igenelte volna. Az Uber die Sprache végén réviden az
dsnyelvet beszéld kulturat is igyekszik bemutatni. Ennek a beszélé ko-
zdssegnek, népcsoportnak 1819-ben majd az arja nevet adja, az ,arya”
és az ,Ehre” feltételezett etimoldgiai rokonsagara alapozva [Cowan
2010: 124). Ennek az arja népnek a leirasa az, amiben leginkabb eltér
az indogerman nyelvtérténettel foglalkozé mas kutatdk vélemeényétdl,
féleg William Jones koncepcigjatal.
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Jones azdta, hogy nevezetes Third Anniversary Discourse cimi
eléadasaban bejelentette 28 eurdpai és azsiai nyelv [tobbek kézott:
szanszkrit, gorag, latin, perzsa, német, kelta, arab, etidp stb.]) rokon-
sagat, igyekezett elméletét egyre részletesebben kimunkalni (Franklin
2011: 36]. Nem csupan a nyelvek rokonsaganak regisztralasara szorit-
kozott, hanem egy egykari kulturalis és politikai k6z8sség konturjait is
prabalta felrajzolni. Jones azt feltételezte, hogy a hinduizmus lehetett
az Gsvallas, és ebbdl alakultak ki a nyugati mitoldgiai elképzelések, s6t
a kereszténység is. Azt allitotta, hogy a Stonehenge egy hindu templom
volt eredetileg, amelyet a torténeti Buddhahoz kotott, aki szerinte Etid-
pia indiai uralkoddja volt [Cowan 2010: 66). Ha eltekintiink az akkar még
gyerekcipében jard orientalista kutatasok nyilvanvald anakronisztikus
allitasaital, egy fontos hattérfelvetésre figyelhetlnk fel. Jones szamara
elképzelhetetlen egy olyan korai magaskulttra, amely ne hozott volna
letre monumentalis éplileteket, amely ne épitett volna ki hirodalmat.
Nem tartotta realisnak, hogy a szanszkrit nyelv 6sszetettségét és a
szanszkrit kéltészet gazdagsagat egy olyan nép teremtse meg, amely
hirtelen, minden elézmény nélkdl jelenik meg a térténelem szinpadan.

Schlegel organikus felfogédsa azonban elgondolhatéva tette a
hirtelen feltiiné magaskultira koncepcigjat. Jones-ra nyilvanvaldan
nem hathatott az a hamanni koncepcio, amely a nyelv isteni eredetét
és poetikus 6stermeészetét vallotta ([Hamann 2003: 176]. Schlegel vi-
szont sajat koncepcidjat arra a hamanni-herderi nyelvfelfogasra ala-
pozta, amely megengedte, hogy akar egy nomad pasztornép is filozo-
fikus mélységl koltészetet hozzon létre. Schlegel szerint az si arjak
nagy tavolsagokat beutazo, harcias és batar nép voltak, akik Indiatdl
Skandinaviaig leigaztak az éslakosokat [Schlegel 2014: 173-195]). A
schegeli arjaknak nem kellett kontinentalis hirodalmat kiépiteni, nem
kellett klasszikus civilizacios vivmanyokat felmutatni: legnagyobhb
eredménytk maga a nyelviik és filozofikus kéltészetik volt. Ezzel
Schlegel 6nkéntelendl is lerakja az alapot az 6si harcias-nomad kulttra
fels6bbrendliségebe vetett misztikus hithez, masrészt arja-koncep-
cigjaval szellemi municidt nyujt a 19. szazadi német antiszemitizmus
talalja meg, holott Schlegel még csak ehhez hasaonlét sem allitott soha
(Goodrick-Clarke 2002: 90).
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4.A7Z 1810—20-AS EVEK POLITIKAI-TORTENELMI fRASAI: A
FORRADALOM MINT VISSZATERES

Schlegel még azon a héten katolizal, hogy kijon a nyomdabal az
Uber die Sprache, és hamarosan hivatalt vallal a bécsi udvarnal. Bar
Schlegel korabban sem volt népszerd figura, konzervativ-reakcids poli-
tikai fordulata utan szabalyosan exkommunikaltatott a filozéfiai-kultu-
ralis élethdl. Kijelenthetd, hogy kései irodalmtérténeti, paolitikaelmeéleti
és torténelemfilozafiai munkassaga nem koézeliti meg a karabhi mivek
szinvonalat, azonban az ekkor papirra vetett gondolatai is hévelkednek
szellemes meglatasokhan és éleslatd észrevetelekben.

Az 1810-20-as évek paolitikai feljegyzeseinek egyik legérdeke-
sebb vonasa, hogy mikézben a teoldgiai érvekkel megtamogatott ab-
szolutizmus hive, folyamatosan affirmativ maédon ir a forradalomrdl
is. Egyértelm( persze, hogy egészen mast ért forradalom alatt, mint
korabban. Egyik, errél a valtasral arulkodo széveghelye, amelyben a né-
met forradalom lehet8ségeét egy protestans csaszar felkenéseben latja
meg, hiszen a paradox helyzet révén a kataolikus érzések ereje néve-
kedne ([KFSA XXI: 3]. A forradalomnak ekkor mar hatarozottan szakralis
és katalikus jelleget tulajdonit. Az igazi, a végleges forradalom, amely
majd a ,satani-jakohinus” és ,antikrisztusi-napdleoni” forradalom
utan jon el harmadikként, magikus jellegli lesz, amely végre elnyerheti
Isten tetszeset is [KFSA XXII: 365].

Lathattuk, hogy mar az Eszmek irasanak idejen megjelenik a for-
radalom fogalmanak potencialisan Ujbali affirmalhatésaga, ameny-
nyiben azt mar nem mechanikus trépusokkal irjuk le, és ha szakralis
dimenzidt tud nyerni. A valldsos fordulat és a korabban ismertetett
organikus nyelvszemlélet utan semmi akadalya nem volt a forradalom
transzformativ igenlésének. A politikai elkdtelez6dést kavetden is meg-
tartotta és vallotta a parizsi években kialakitott nyelvkoncepciot, még
ha annak megfogalmazasat a romantikus tudomany és a misztikus iro-
egy 1828-as feljegyzes, amelyben az dsnyelv harom lényegi és szlkse-
ges elvét ragziti: a magnetikus Iélek hangjat, a sziderikus szellemmel
vald teltséget és az isteni ,Fiat” gesztusat [KFSA XXII: 407]. A hang, a
kép és a tett harmassaga nélkil nem beszélhetlink dsnyelvral.

Schlegel ebben az idészakban egyenesen arganikus folyamatként
irja le a forradalmat, sét felveti a termeészet forradalmanak lehetése-
get is [KFSA XXI: 189). Méashol pedig a forradalom eljvetelét egy iste-
ni jelként értelmezett termeészeti katasztrafahoz kati (KFSA XXI: 323).
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Schlegel ezekben a héatrahagyott feljegyzésekben kisérleti jelleggel
igyekszik a politikatérténeti és tdvtorténi megkézelitéseket 6sszehan-
golni, példaul az 1820-as évekhen az Antikrisztus eljévetelének torte-
neti elméletén dolgozik, aki szerinte Krisztushoz hasonlg szlikségsze-
riséggel fog megjelenni a vilagban [KFSA XXII: 227]. Nyilvanos eléada-
saiban, publikalt irasaiban persze nem megy el eddig: azokban sokkal
foldhoézragadtabb, vildgiasahb térténeti magyarazatokkal talalkozunk.
1827-es, az elet filozofidjardl tartott el6adassorozataban példaul az
dsi kulturdk magasabhrendliségébe vetett hitet Atlantisz mitoszaval
magyarazza: az, hogy a gorégok révén fennmaradt egy ilyen 6ési civili-
zacio elképzelése, ranyomta a bélyegét a multhoz fiz6d6 viszonyunkra
is [Schlegel 2015: 81). Ez a megjegyzese arrdl arulkodik, hogy vannak
azert fenntartdsai sajat koncepciogjaval szemben is: az @si arjak léte
csak hipotézis, és nem feltétlenul fedi a valdsagot.

Schlegel ezzel egyltt is a forradalom fogalmi transzformacigjat
igyekszik kimunkalni, olyan forradalom-koncepciot alakitani ki, amely-
ben mar nyoma sincs a mechanikus figuracidnak, helyette vallasi szi-
nezetet kapo, organikus jellegli folyamatként lehet azt leirni. Uj meg-
latasa mar nem a megszaokott értelemre, hanem a modernitas el6tti,
klasszikus ,kérforgas” jelentésre referal (Koselleck 2003: 78]. A for-
radalom szamara nem mas, mint visszatéres az eredethez, az isteni
rendeltetéshez: egyféle reorganizacio. Bar vitathatatlan a klasszikus
felfogasra vald utalds, ebbél is lathatd, hogy a schlegeli kancepcié nem
azonosithato az antik jelentés egyszer( felélesztésevel.

Schlegel tehat hinni kezd az eredet reorganizacidjanak a lehe-
tésegeben. Erre az Ujjaélesztésre, amit ¢ forradalomnak nevez, szik-
seg van, hiszen csak altala kertlhetd el a hanyatlas, csak az eredethez
vald visszatalalas réven tisztulhat meg és szllethet Ujja Németarszag
(KFSA XX: 228]. Korahhbi allaspontjaval szemben ekkor mar lehetése-
get lat az organikus jellegl kultdra és nyelv megujitadsara. Azért hisz a
kor Gjrakezdéséhen, mivel - ahogyan mar szd esett rala - tébhé nem
a klasszikus és modern kulénbsége, hanem az organikus-flektald és
mechanikus-agglutinald distinkcio lesz szamara relevans. A kérdésfel-
vetés megvaltoztatasaval a probléma is megoldadott: bar a modernitas
lenyegéhez nem kerlltink kézelehb, az Uj megkdzelitéssel zarojelez6-
détt a szerepe. Schlegel magat a problémat cserélte le: a modern eu-
répai kultdra helyett az eredethez kdzel allé németség a fontos neki. A
németseg pedig tébbé nem modern jelenség: dsi eredete van, amely
dsiségnek a németség az igazi letétemeényese, az egyedli olyan nép,
amely visszatalalhat az eredethez (XV/2: 3-11), mivel a német nyelv
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a leggazdagabb az €l eurdpai nyelvek kazott [XV/2: 4]. A hanyatlas itt
mar tehat a permanens Ujrakezdéssel kertlhetd el, a nyelvet és a kul-
turat Ujra és Ujra vissza kell karmanyozni 6nnén eredetéhez. Schlegel
kései elméletébdl éppen az a modernitasra jellemzé fokozott szabad-
sagigény kopott ki, amely a karai munkak éltetd kdzéppontjaban allt.
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PIRKADATTOL ALKONYATIG:
A SZERVEZETI TERHASZNALAT ELEMZESE

BAKO ROZALIA KLARA
Sapientia Erdélyi Magyar Tudomanyegyetem, Csikszereda

Atlasz: hanyatlasz! [Kasztoldnyi]

Torsten Hagerstrand idéfoldrajz-elmélete (1985] arra hivta fel a
figyelmet, hogy az emberek mikro- és makrotérhasznalata idében val-
tozik, és ezt a valtozast érdemes mddszeresen tanulmanyozni annak
érdekében, hogy jobb kapcsolatok alakulhassanak ki egyének, csopor-
tok es szervezetek kdzott. Vannak napszakok, amikor egy adott tér-
ben sok ember zsufolddik dssze [invazid), majd kés6bb ezek a terek
kitrtilnek [evakuacio]. Taylor és Spicer (2007] a szervezeti térhaszna-
lat harom f6 dimenzigjat kulénhdzteti meg: a teret fizikai tavolsagkent,
hatalmi viszonyok leképezddéseként, illetve megeélt tapasztalatok 6sz-
szességeként definialja. Mindharom dimenzié tanulmanyozasa elen-
gedhetetlen ahhoz, hogy teljes képet kapjunk egy szervezet térhasz-
nalataral. A szervezetek nem pusztan absztrakt kognitiv konstrukcidk,
hanem konkrét, térben elhelyezkedd éplilet-egyuttesek, ezért fizikai
valésagukban is tanulmanyazni kell 6ket (Karnberger & Clegg, 2004).
Hogyan alakulnak at az egyéni, csoport- és intézmeényi viszanyaok akkor,
amikor egy egyetemet Ujitunk fel? Erre az izgalmas gyakorlati kérdésre
valaszol Peltonen [2011] empirikus kutatasa, és izgalmas elemzési le-
het8ségeket nyit egyetemeink id6- és térhasznalataval kapcsolatban.
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1. TER £S SZERVEZET

Mar a klasszikus szervezetmenedzsment ravilagitott a térhasz-
nalat szerepére: Taylor és Ford radikalisan atrajzolta az ipari termelés
térbeli szervezeset, és ezaltal forradalmasitotta a munkafolyamataokat,
apré lépésekre bontva azokat. Az ipari térszervezéshez hasonldan a
Bauhaus funkcionalista esztétikaja is a sztenderdizaciot tekintette a
modernizmus lényegének, hiszen tervezés nélkul kdoszba stllyed min-
den (Kornberger & Clegg, 2004).

A Nyugat gyénydri észe

Az amerikai Ford gydrban 1908-ban készul el az elsé T-maodell,
amely hihetetlen sikert ért el, és amelyhez a futészalagon térte-
né ésszeszerelés ,forradalmi” djitdsa kapcsolodik. A futészalag a
termelés hatékonysdga érdekében szakit a tradiciéval, az emberi
munkdt az egész produktum értelmes ésszefliggéseéhbdl kiszakit-
va, apré mozaikokra darabolja fel. Ugyanebben az évben készuil el
Picassa botrdnyt kavard képe, az Avignani kisasszanyok, amely a
tradiciondlis perspektiva és ldtdsmad elvetéseét jelzi, az abrazolt
targyat részekre bontja, feldarabolja és a vadsznan sikban kiteri-
ti. A fragmentécio, az értelmes egész felbomlasa az Uj termelési
technoldgia és az Uj mlveészeti Iatdsmadd kézds eleme [am],ér-
ték szempontjahdl ez a kor nem a hanyatlas kora... mérhetetle-
nll gazdag, merész, heteljesitd kor, a Nyugat gyényord 6sze, ...
kodok és lagy gyumalcsteljesseég évszaka, arany koddke és érok
gyumaolcsoké” - irja Szerb Antal a szazadforduld mivészetérdl.”
(Lust, 1999: 9)

Ember és kérnyezete, ember és targyak viszonya gyokeresen
atalakul a fogyaztoi tarsadalom karaban. A kérnyezetpszicholdgia iz-
galmas témakat vetett fel az ember és a targyak kdzotti kapcsolatral:
hogyan viszonyulunk érzelmileg fizikai kérnyezetiink elemeihez, ho-
gyan alakul helyidentitasunk és helykotédéstink, miként kdtédunk a
targyakhoz, melyek azok a tényezdk, amelyek meghatarozzak targyfo-
gyasztasunkat a hedonizmus évadaban. Dull Andrea (2009) a kérnye-
zetpszicholdgia és az épitészet kapcsan a hasznald és a hely kozotti
kélcsénhatast, a jelentésdimenziok integralasi lehetdségeit jarja korl.
A tér otthonosséagot is jelent: annak elvesztése otthontalanna, védte-
lenné tesz nem csak a magéanéletlinkben, hanem a kdzdsségi-szerve-
zeti eletlinkben is. A szerzé Tamasi hires mondasat idézi: azért vagyunk
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a vildgon, hogy valahal atthon legylink benne - és aki hajléktalan, az
otthontalan, a sz¢ fizikai és szimbalikus értelmében egyarant.

Erdekes kutatasok sziilettek az edukacids kérnyezet és annak
hasznalai kozotti kapcsolatrél. Sokaig az a nézet uralkodott, hogy az
ablak nélkdli helyiségek segitik a koncentraciot. Azdta mar bebizo-
nyosodott, hogy minden életkarban jobb teljesitményt nydjt az ember,
ha termeészetes fénnyel vilagitjak meg tevékenységei szinterét [Dull,
2009]. A helyiségek szinei, a belterek magassaga, a bltorzat elrende-
zése olyan tényezék, amelyek meghatarozzak mozgasterinket, targy-
hasznalatunkat, hangulatainkat, munkakedvlnket. A nyilt terek elvileg
a kammunikacidt serkentik, de olyan alapzajt generalnak, hogy az za-
varja az interakciokat, és farasztja a dolgozdkat. Sokan a tér viszonyla-
gos strukturalatlanségéara vezetik vissza az alapstresszt, amit példaul
a nyilt osztalyterem general - véli Dull, korabhi kutatasokra alapozva
(2009: 148]. Ugyanakkor az elmélytléshez szikség van olyan elklle-
nitett-elkdlénithetd terekre, ahol zavartalanul gondolkodhat, alkothat,
vagy éppen relaxalhat az ember. Mivel sokféle tevekenységet folytatunk
egy adott térben, fontos, hogy annak hasznaldira, illetve a tevékenyse-
gek jellegére is legylink tekintettel. A ,puha”, atrendezhetd, amugy kel-
lemes és esztétikus terekkel példaul az lehet a nehézseég, hogy kdnnyen
és sokak altatal madaosithato, ezért hizonyos tevékenységeknek nem
felel meg egy adott idéintervallumban. A rugalmassag idénként kéoszt
okozhat - ami nem faltétlendl probléma, de kllén szervezést igényel.

Szintén rugalmasséagot igényel az az Uj tanulasi forma, amit az in-
ternet térhoditasa vezetett be az egyetemi oktatasba: az un. ,blended
learning”, azaz redlis és virtualis terek egylttes hasznéalata [Garrison
& Kanuka, 2004]. A kiterjesztett, |égiesitett kampusz térhdditasa nap-
jainkhan is téretlen(l zajlik, amidta a Z-generacio atlépte az egyetem
kapuit. Az interaktivitas terei mind a hagyomanyas, offline térben, mind
pedig online platformaokan zajlik, és a kihivas az oktatdk beléptetése
az Uj, virtualis osztalytermekbe, hiszen az idésebb generaciok nem eb-
ben szaocializalddtak. A blended learning kérnyezet megteremtése azért
sem egyszerU feladat, mert az infrastruktlra beszerzése, megléte nem
elegendé ahhoz, hogy megfeleld virtualis tanulas terek alakulhassanak
ki. Ahogyan a fizikai térben a tevékenységek jellege, a térszerkezet, a
butorzat meghatarozza azokat a kereteket, amelyekben az oktatéasi te-
vekenyseg zajlik, a virtudlis teret is ,,be kell rendezni”, meg kell szervez-
ni a hozzaféres jogosultsagait, idejét és szabalyait.
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2. TERHASZNALAT AZ EGYETEMEKEN

A posztmodern szervezetek tér-tervezgit a funkcionalitas mellett
az esztétikum és a fenntarthatdsag szempontja is vezeérli (Leonard,
2012]. Egyre nagyohb szerepet kapnak azok a megoldasok, amelyek a
sz(kos eréforrasok és névekvd szlkseégletek mellett optimalisan hasz-
naljak ki az adott lehetéségeket [Peltonen, 2011). Az édon, nehezen
flthetd, sotét eplletl egyetemeket egyre inkdbb az energiahatékony
és ergonomikus eplletegytttesek valtjak fel.

1. kép: A Hong Kong-i Egyetem Run Run Shaw média-kdzpaontja

A szakirodalom két formalis térelosztasi madrdl szamol be nap-
jaink egyetemein: a bulrokratikus, illetve az automatizalt elosztasral.
Burke és munkatarsai (2000) mar a kilencvenes évek végen kidolgoz-
tak egy olyan kamplex algoritmust, amelynek segitségével egy infor-
matikai rendszer helyettesiti a térallokacios operativ munkacsoportot.
A teremigény orokzold kérdését mérnéki mddon probalték megoldani
Ugy, hogy operacionalizaltak a térhasznalati rutinokat és feltételeket.
llyen térelosztasi feltételek példaul az alabbiak:
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- azintézetvezetd nem osztja meg az irodajat senkivel;

- szomszedsagi feltételek: a titkari iroda a vezetdi iroda mellett
helyezkedik el;

- arendszergazda irodaja a szerverszoba mellett helyezkedik el;

- aterekalul- és tulhasznaltsagat el kell ker(ilni stb.

A feltételek és a szlkségletek feltérképezése mellett a szakem-
berek kidolgoztak egy olyan blintetérendszert, amely arra bataoritja ha
szervezeti egység munkatarsait, hogy ésszerlibben mérjék fel terem-
igényliket, és keruljék el a térpazarlast, de a zsufolddast s, ,pirkadattdl
alkaonyatig.

2. kép: A bécsi egyetemi kényvtar és oktatasi kézpant éplilete?

A hagyomanyas, blirokratikus térelosztas a szervezeti egységek
vezet6ire ruhazza a rendelkezesre allo infrastrukturalis er6forrasok
elosztasat. Egyetemi szinten gyakori a térelosztasi hizottsag mu-
kodtetése (Space Allocation Committee], amely minden egyetemi év
elején a benyUjtott igénylések és a karabbi szabalyozasok és gyakorla-

Thttps://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/a/ae/WU_Wien,_
Library_%26_Learning_Center,_Zaha_Hadid_009.JPG
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tok alapjan elosztja, hogy ki melyik irodabhan, tantermeben végezheti a
munkajat, illetve mely tevékenységekre adhatok ki a rendelkezésre allg
szabad termek®.

Amikaor szervezeti irodék hasznéalatat vizsgaljuk, voltaképpen a
hatalmi viszonyokat térképezzik fel, hiszen a tarsadalmi tér sosem
homogén és izotrop, hanem differencialt és szimbolikus jelentéssel te-
litett. Egy tér szerkezete, berendezése nem csak hasznalginak az izlé-
serdl, stilusaral, anyagi lehetdségeirdl vagy szakmai statusardl mesél,
hanem azokradl a rejtett elemekrdl is, amelyek a szervezet kultlrajahan
testeslinek meg: ritusokrdl, szokasokral, hésokrdl és értékekrél. Ko-
runk egyetemei nem csak a belsd tereket tartjak fontosnak, hanem arra
is hangsulyt fektetnek, hogy j6 benyomast keltsenek kérnyezetiikhen,
hogy egyedi arculatot alakitsanak ki.
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ALKONYATTOL PIRKADATIG:
A KOMPETENCIAKOZPONTU OKTATAS
ES A TARSADALOM

ZSIGMOND ISTVAN
Sapientia Erdélyi Magyar Tudomanyegyetem, Marosvdsdrhely

~Mutassatok meg egy nép iskolait, és megmondom a jovéjét”. A
nyugat alkonyat josold proféciak, az értelem hattérbe szorulasat josld
filozofikus tarsadalomkritikak elétérbe kertlésének korszakaban so-
katmondd ez az aforizma. Megallithatja az oktatas a nyugat alkonyat,
egy olyan, évszazadok 6ta tulajdonképpen valtozatlan és igen konzer-
vativ kulturaju oktatasi rendszer, amelyet szamas kritika ér az életide-
gen jellege miatt? Amely olyan ismereteket és készségeket fejleszt,
amelyek a mai tarsadalmi kévetelményekhez viszonyitva mar keveset
érnek [flggetlenul attal, hogy hanyatlénak vagy haladénak latjuk a tar-
sadalmat])? Amelyet egyre inkahb elnyel a Merton-i értelemben egyre
inkabh diszfunkcionalissa valg, az eszkozértekeket celértekké avanzsa-
|6 burokrata formasag?

Miel6tt ezekre a kérdésekre valaszolnank, nézziik meg, mit jelent
a hétkdznapi diskurzusok szintjén a nyugat alkonya, és milyen 8ssze-
flggésben van ez az informacids tarsadalom térnyereseével.
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1. INFORMACIOS TARSADALOM — A HANYATLAS VAGY A HALADAS
FACILITATORA?

Az IKT-eszkazok térnyerésevel az informacio terjesztése, elérhe-
tésege es kezelése egyre meghatarozobb lesz a tarsadalmi élet minden
tertletén; az informacid hirtoklasa és kezelni tudasa jelenti a gazdasagi
és paolitikai el6nyt.

A tarsadalomkritikusok szerint azonban az informéacio-hozza-
férés elterjedésének aggasztd hatésai is vannak. Ezek kdzé tartozik
peldaul az informacid-rengetegben vald eligazodasi képtelenséghdl
eredd szorongas, ami végll is a ravid tavd motivacidknak megfeleld,
nihilizmusba torkolld életvitelben nyilvanulhat meg. Osszefiiggenek
ezzel a marketing-jellegl informacidézénnek vald ellenallas/vagy el-
lenallasi képtelenségbdl eredd problémak (pl. az egyre igénytelenebh
popkultira térnyerése]. Az elemi 6sztdndk kihasznalasara épulg virtu-
alis valdsag vonzasanak vald ellenallas képtelensége [jatékfliggéseg,
internetfligg6ség). Ugyancsak ide tartozik az ellendrizetlen forrasokhadl
eredd tévinformaciok kritikai gondolkodas nélkil valg atvitele; az IKT-
eszkozok 8ncéll hasznalata [, kiitylimania”). Osszességében egy olyan
riasztd emberkép van kialakuléban, amely egyre kevéshé gondolkadik
kritikusan, az élvezeteknek él, és nem tud megfelelni a nagyobb tar-
sadalmi kihivasoknak. Révidebben: szellemi rabszolgasagban szenved.

Kétsegtelen, hogy ebhen szerepet jatszik az IKT-eszkdzok térnye-
rese. Azonban ha visszatekintlink, a tértenelemben mindenfele infor-
macidhordozd térnyerése hasonld tarsadalomkritikakhoz vezetett. Az
6gorog tarsadalomban a papirusztekercsek oktatési céli hasznalata-
kor a kritikus szemlélet(l filozofusok az emberi gondolkodasi képes-
seg hanyatlasat jelezték elére - arra hivatkozva, ha ott a papiron az
informacio, amit elolvashatunk, akkor nem leszlink arra késztetve, hogy
megjegyezzlk. A kdnyvnyomtatas megjelenésével ez az aggaly Uj erére
kapott. Az elektronikus médiaeszkdzék megjelenéseben a tarsadalom-
kritikusok ugyancsak a kulturalis visszafejlédés lehetdségét lattak - ha
masokat hallgatunk a radioban énekelni, mi magunk elveszitjik ezt a
készséglinket. Ha masok szarakoztatnak, elfelejtjik, hogyan szdrakoz-
tassuk magunkat, és el a zenélést, a térténetmesélést.

Egy kissé belegondolva végul is mindez megtértént (és térténik].
Ajelenkar embere tobb idét tolt el Bardtok kdzt nézésével, mint ameny-
nyit baratok k6z6tt van. Tébh ideig néz sportat a TV-ben, mint amennyit
sportol. Celebekre, politikusokra figyel - egyre inkabh a szlilei, csalad-
tagjai rovasara. Zenei tehetségkutatdkat néz, kancertekre jar - kézben
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elfelejt enekelni. Ha a borus jovét nézzuk, minden témaban készen kap
pro és kantra informaciot (akar egészen mas kultirakbal érkezéket
is] - és egyre értéktelenebhé valik a kritikai gondolkodas képessége.
Nincs szikseég ra. Az IKT-eszkazokrdl razidulé Gzenetrengeteg hata-
rozza meg, hogy mit csinaljon, mi a trend, hogyan éljen, hogyan gondol-
kodjon. A jo életfeltételek létrehozasa és fenntartasa nagyobb értékke
valik, mint a szaporodas vagy a kulturalis-tarsadalmi élet; az eszkoz
célla valik.

Masfelél nézve: az informacids karszak, az eszkdzdk altal nydjtott
lehetéségek csak lehet6ségek. Eszkdzok altal biztositott lehetdségek,
amiket lehet jéra és rosszra is hasznalni, mint ahogy az atomenergi-
at is lehet bombagyartasra és elektromosséag el6allitasara is. Vagy a
kalapacsot - szdgheverésre vagy fegyverkent. Tehat egyfajta gondol-
kodasheli csusztatas kévetkezménye, ha magukat az eszkézoket (az
IKT-eszkazok altal 1étrehozott informacids hatalmat; az atomenergia
felszabaditasanak lehetdseget vagy a kalapacs Ut6eszkdzként haszna-
latat) tekintjik rossznak vagy jonak, egy alkalmazési lehet6ség kieme-
lesének eredményeképpen.

Az informacios tarsadalomban, amennyiben az IKT-eszk6zdk al-
tal biztositott lehet6ségeket megfeleléen hasznaljuk, egyéni szinten is
segithetik a fejlédést, a kritikus gondolkodast, segitve a tervszerthb,
informaltabb déntéshozatalt. Ha az IKT-eszkdzhasznalat funkcionalis
jellegét 6sztdnozzuk - pl. az oktatasi rendszer megfontaolt atalakitasa-
val -, akkaor a tudatosabban informalddd és gondolkodd egyének az in-
formacids karszakban kialakithatnak egy olyan kritikus tdmeget, amely
az esetleges hanyatlast tarsadalmi haladassa alakitja. Metaforikusan
fogalmazva: az alkonyat pirkadatté alakithato.

2.IKT AZ OKTATASBAN A PARADIGMAVALTOZAS ESZKOZE

Az IKT-eszkézak igen valtozataos tertleteken tehetik hatékonyab-
ba a tarsadalmi rendszerek mikaédéset, gydkeres valtozasokat okozva.
A széles kord és gyars informacid-hozzaférés lehetdve teszi egyre thb
eréforras atiranyitasat a hatékonyabb informacio-kivalasztasra és
-feldolgozasra, illetve az erre alapozott problémamegoldasra és don-
téshozatalra. Az adatok megkeresésére, 6sszegy(jtésére és a nagyme-
retl, gyorsan véaltozd adatbazisok [,,hig data”] feldolgozasara iranyuld
kompetenciak egyre keresettebbek a munkaerdpiacon [valamint a tar-
sadalomtudomanyi kutatashan is értékesse valnak, Id. Sagvari 2017].
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Olyan terlleteken is gydkeres valtozasok varhatok az IKT hatéasa-
ra, mint a politikai valasztasok. Az internet varhatéan a demokraciat is
.korszer(siteni” fogja... Argentinaban a DemocracyQS szoftver segit-
segével az allampolgarok valasztasok kazott is velemenyt nyilvanithat-
nak bizanyos térvényhozasi kérdésben (kisérleti jelleggel].

Az informacios korszakban atrendezédtek a tarsadalom szamara
értékes és szlikséges kompetenciak és készségek, amit az EU oktatas-
politikai térekvései is tikroznek (Molnar 2011; Térék 2013]. Elétérbe
kertl az informalis tanulas, a tanari szerep atalakul (Molnar 2011).
Az IKT-eszkdzdk hozzajarulhatnak az oktatas tudasintenziv tevékeny-
segge vald alakitédsahoz, jelentdsen segitve a pedagdgusok munkajat
(Csapo 2003; Molnar 2014]. A kutatdk ramutatnak, hogy a szamitage-
pek és az internet megjelenése az iskolakban az oktatasi paradigma
valtozasanak szUkségesseégéhez vezetett (Popa, Bucur 2012]. A para-
digmavaltas Iényege, hogy a tanulas ker(l elétérbe a tanitas helyett. A
tudas atadasat jelentdsen segitik az IKT-eszkdzok, ami lehetdséget ad
a tudas létrehozasara valo fokuszalasra - ebben a tanuldk 6néllésaga
sokkal inkabb kézpaonti szerepet jatszik [Karpati, Hunya 2009].

Az Eurgpai Parlament és a Tanacs ajanlast fogalmazott meg az
egész életen at tartd tanuldshoz szikséges kulcskompetencidkrol
(2006/962/EK]. Az ajanlashan a digitalis kompetenciat kulcsfontossa-
guként fogalmazzék meg, amely az IKT-technoldgiak kiilonbazé élet-
tertleteken torténd magabiztos és kritikai hasznalatat jelenti. Ennek
megfelel6en az EU minden tagorszaga lépéseket tesz az informacios
irastudas (digital literacy] iskolai kérnyezetben térténd fejlesztéseért.
Az uTeacher projekt keretében kidolgozasra ker(lt egy kzds eurdpai
referenciakeret (Common Europan Framework] kidolgozasa, amely
tartalmazza a tarsadalom altal meghatarozott kihivasokat az iskolak-
kal és tanarokkal szemben [Karpati, Hunya 2009]. Az IKT oktatési célu
alkalmazasat tehat mind oktataspolitikai, mind pedig szakmai indokok
alatdmasztjak.

Mindezek ellenére az IKT-technoldgidk gyors elterjedéséhez az
oktatasi rendszerek igencsak nehezen és lassan alkalmazkodnak. A ku-
tatasi eredmeények szerint a legtéhb orszag megmarad az infrastruktu-
ra-fejlesztés és a kultura tertletén kit(izott digitalizalasi és archivalasi
tervek mellett, ami kevésbeé fligg 6ssze az oktatas hatékonysagaval
(Terok 2013). A tanuldk a digitalis technikakat inkabb a szabadidd el-
toltésével kapcsaoljak dssze, kevesbé a tanulassal (Waycott et al. 2010).

Béar a felmérési eredmények szerint Roméaniaban az IKT-eszkdzak
hasznalata és hasznalati hajlanddsaganak mértéke fokozatosan né-
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vekszik, az internethasznalat gyors elterjedéséhez keépest az iskola-
ban betoltott szerepe alacsony marad. A romaniai magyarsag kdérében
veégzett vizsgalatok eredmeényei arra utalnak, hogy az oktatassal kap-
csolatos internethasznalat leginkabb kommunikaciara szoritkozik, pl. a
tanarok az interneten keresztUl kérik a hazi feladat bekuldéseét (bar ezt
is meglehetdsen ritkan). A digitalis irastudasra vonatkozd oktatas leg-
inkahb az alapvetd szamitdgép-kezelési, illetve Microsoft Office prog-
ramcsomag hasznélatara vonatkozik; az internetezéshez kapcsolddd
tevékenysegekrdl a hetedikes és tizenegyedikes diakok nagyon keve-
set tanulnak (Séarosi-Blaga 2016]. Bar vannak helyi probalkozasok az
IKT-eszkdzhasznéalathoz fliz6dé madszertani eljarasok kidolgozasara
és hatékonysagvizsgalatara [pl. Baké 2011; Zsigmond 2013), digitalis
tananyagok hasznalataral, illetve az IKT-eszkdzok drai tevékenységekre
valé bevonasardl az alapoktatasban gyakarlatilag nem beszélhettink. A
romaniai magyar tannyelv( szakképzésben elsésorban a szdrvanyosan
eléfordule IKT-eszkdzhasznalat jellemzd (Harangus 2017], és a jéven-
ddbeli tanarok sincsenek felkészlilve az oktatasi cell IKT-hasznalatra
(Harangus et al. 2016]. A leginkahb aggasztdak azok az eredmenyek,
amelyek azt mutatjak, hogy az 0j média eszk6zdkrdl vald tanulast ille-
téen enyhe eltolddas mutatkozik az elzarkdzas iranyaba: 2012 és 2016
kdzott ugyanis 10%-kal névekedett azan diakok szama, akik soha nem
hasznaltak ilyen informacio-forrasokat az iskoldban tanulasi célbdl
(Sarosi-Blaga 2016]. Az erdélyi eredmények 6sszességéhen tehat az
iskola és az IKT-eszkdézhasznalathoz szorosan kapcsolodo internet-
hasznalat eltavolodasara utalnak.

A magyarorszagi kdzoktatashan mar tébh kezdemeényezés is tar-
tént az IKT-eszkdz6k oktatasi célu alkalmazasara: digitalis tananyagok
és multimédias oktatéprogramok, kompetencia-felmeérd eszkdzok ke-
rultek kidolgozasra, tudomanyos kutatasok vizsgaljak ezek hatékony-
sagat (Karpati, Ollé 2007; Lénard 2014, 2017; Ollé et al. 2013]. Bar a
pedagogusok pozitivan nyilatkoznak az informatikai eszkézok tanulasi
celt hasznalataral, az IKT-eszkdzok dérai hasznalata az eurdpai atlag
alatt van [Hunya 2014]. A kutatasi eredmények szerint Magyarorsza-
gon intézmeényi és kollegilis szinten sem elvaras az IKT-eszkdzok tani-
tasi-tanulasi folyamatban valé hasznalata [Ollé et al. 2014; Tath 2014).
igéretesek azok a megkdzelitések, amelyek a mar meglévé rendszerek
elemzeéseével és csoportositasaval segitik a pedagdgusokat ezek tuda-
tosabb kivalasztéasaban és célszer( alkalmazasahan; ilyen példaul a
kidolgozas alatt levd Digitalis Tobhletfaktor (DTF) rendszere [Lénard
2017).
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Az iskolai IKT-eszkdzhasznalattal kapcsolatos tevékenységet a
pedagogusok attitidje, valamint az eszkézellatottsag hatarozza meg;
az oktatéasi tevékenységhe vald valds integracid legalapvetébb korlatai
tehat a mentalitasbal adédnak (Molnar 2011; Sarosi-Blaga 2016). Az
alapoktatashan vald széleskar( elterjedéshez szemléletmadvaltasra
van szlkseg (Birg, Pall 2016].

2.1. Eszkozhaszndlat és oktatdsi médszerek

Az oktatasi kommunikacio szempontjabal az IKT-eszkézok hasz-
nalata két csoportra oszthata: az egyiranyd, illetve a kétiranyd kammu-
nikaciora éplilé hasznalatra.

Az IKT-eszkazokkel torténd oktatasi celu egyiranyd informacio-
kdzvetitéshez sorolhaték a prezentéacids alkalmazasok (pl. Microsoft
PowerPaint, Prezi] hasznélata, a tananyagok digitalis formaban vald
elérhetdve tétele, a didkok altal végzett tevékenyseégek IKT-eszkdzakkel
vald elkészitése és oktatohoz vald eljuttatasa. Ezek az eljarasok az
informacio-hozzaférést teszik hatékonyabba. Az oktatasi celd IKT-
eszkdzhasznalatra vonatkozo felmérések gyakran csak az eszkézhasz-
nalat gyakaorisagara, illetve a digitélis tananyagok hasznélatara (tehat
az egyiranyld kommunikéacidra) szoritkoznak.

A hétkéznapi pedagogiai gondolkodés szintjén kevéshe ismert az
IKT-eszkazok altal nyujtott egy masik, az oktatasi folyamat szempont-
jahdl fontos lehetdseq: az IKT-eszkdzok bevonasa az interakciora épi-
t6 oktatasi folyamatokba [az oktatasi kollabaraciéba; Id. Dorner 2007;
F6z6 2006). A weh2.0 technaoldgiara éplild alkalmazasok az informacid
tarolason-keresésen tul alkalmasak a kollabaraciara, egyéni tartalom-
megosztasra és kdzdssegeépitésre.

Mivel az IKT-eszkdzdk lehetdve teszik az idétdél és tertél fliggetlen
egylttmUkddest, az oktatashan olyan szervezési eljarasok tervezheték
be, amelyek ezen eszkézék nélkll sokkal nehézkesebben [vagy pedig
egyaltalan nem] lennének kivitelezhetéek. Ha példaul a tanuldk egy
szoveget elolvasva a Bloom-taxanamia kilénhézé szintjein fogalmaz-
nak meg kérdéseket (esetleg valaszokat) az olvasottakkal kapcsolat-
ban, és ezt egy oktatasi blogfeltleten leirjak, az oktaté mar az osztaly-
termi tevéekenység kezdete el6tt is visszajelzést adhat, mikézben arral
is sokkal pontosahb képet kap, hogy mit nem értenek a diakok, melyik
részeket kell majd mélyebben feldolgozni az osztalyteremben. Ez ha-
gyomanyos eszkaézakkel nem, vagy csak igen nehezen lenne megvalo-
sithatd. Kévetkezésképpen az osztalytermi tevékenység sokkal jobban
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hangolhato a diakok egyéni igényeire és — ami a kutatasi eredmények
szerint ugyancsak fontosnak hizonyul - a didkok sokkal aktivahb és
motivaltabh bevonasaval valgsul meg.

A felmérések szerint a magyarorszagi pedagdgusok kaérében az
IKT-eszkdzhasznélat els6sorban az egyiranyd kammunikéacids oktata-
si tevékenysegekre vonatkozik: felkészllést segité béngészes, az éran
hasznalhatd digitélis forrasok keresése, feladatkészités, digitalis tan-
anyagok létrehozasa. A digitélis eszkdzokkel térténd hazi feladat fel-
adasa mar ritkan fordul el6, a tanuldk értékelésére, a kétiranyd kom-
munikéacidra vonatkozo eszkdzhasznalat még kevésbe jellemzd [(Hunya
2014)]. Az erdélyi magyar pedagogusaok kérében végzett vizsgalatok is
hasonlé eredmeényeket mutatnak (Bird, Pall 2016; Sarosi-Blaga 2016].

Az oktatasi-tanulasi folyamatban az IKT-eszkézék hataséara tar-
ténd mindségi valtasral beszélhetlink, amikor az oktatasi kollaboraciét,
a kétiranyl kommunikaciot hatékonyabha tevé IKT-eszkézakkel meg-
valdsuld tevekenységek mar Uj (vagy gydkeresen megvaltozott] okta-
tasi modszerek alkalmazasat vonjak maguk utan.

Az utdhbi években egyre inkabb a kutatasok kézéppontjaba kerdl
ezek kozul a tiikrozott osztalyterem (flipped classroom].

2.2. A tiikrozott osztdlyterem

A tiikrozott (vagy forditott) osztalyterem lényege, hogy az osz-
talytermi [szemtdl szembe] toérténd tevékenységeket megel6zéen a
tanulék mar taldlkoznak a tananyaggal, és kllénhdzé nehézseégi szint(
feladatokat oldanak meg ezzel kapcsolatban. Az iskolai kontaktteve-
kenységek soran a tananyag meélyehb feldolgozasa torténik. Egy kissé
leegyszerUsitve: ami hagyomanyos madon otthon tértént, az most az
osztalyteremben zajlik - és forditva.

Bar a tukrozott osztélyterem fogalma maér régebbrdél ismert
(Baepler et al. 2014; Gilboy et al. 2015), és hagyomanyas [off-line] ok-
tatasi kérnyezethen is kivitelezhet6, az IKT-eszkézok jelentésen meg-
kénnyitik egyrészt a tananyag és feladatok elérhetévé tételét a tanuldk
szamara, valamint a tanar-diak és diak-diak kommunikaciot az osz-
talytermi foglalkozast megel6zdéen [illetve azt kévetéen), valamint az
osztalytermen belll. A hagyomanyos oktatadshan ehhez hasonlg fel-
adatnak tekinthetd, amikor a tankényvbél a leckét ora elétt el kell ol-
vasniuk a tanuléknak, esetleg kérdésekre kell valaszolniuk. A tikrozott
oktatas eseteben viszont a tanulék mar ora el6tt talalkozhatnak az ok-
taté magyarazataival, mely hozzajarul az egyes fogalmak megértésé-
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hez. Az IKT-eszkdzhasznalat sokkal hatékonyahba teszi ezt az oktatas-
szervezest a valtozatosahb és kénnyebben elérheté tananyagokkal, va-
lamint hatékonyabb oktatasi kollaboracio feltételeinek biztositasaval.
A forditott osztalyterem lényegi eleme a tananyag és/vagy feladatok
elektronikus fellleteken vald elerhetdve tétele, illetve az ehhez szoro-
san kapcsolado osztalytermi tevékenyseg el6keszitése.

Az IKT bevonasa a tlikrozott oktatési eljarasha kezdetben az élg
tanara videora vetelével és kdzzetételével tortént, illetve ehhez kapcso-
l6do segité megjegyzések kozzetételével; mar ekkor észrevehetd volt,
hogy a videdk hatasara tobh kérdés érkezik a tanuléktdl (tehat jobban
bekapcsolddnak], mint a hagyomanyos el6adasok esetén (Bergmann,
Sams 2012]. A tananyag ismertetéséhez azonban szamos mas Ut van:
prezentacid széveggel és hiperhivatkozasokkal, demanstracias videok,
informacioforrasok 6sszehasonlitadsa sth. Nagy pedagdgiai kihivast je-
lent, hogy miként tegylk ezeket a feladatokat vonzdva a tanuldk sza-
mara. Az iskolai foglalkozasok elsd Iépése a tanulék motivalasa, és ez a
szamukra Uj madszertani és tanulasszervezési megoldéas elfogadtata-
sal. A tukrézott osztalyterem anyagainak el6készitése nagy odafigye-
lést (és sok iddt] igényel.

A tananyaggal vald el6zetes talalkozas kdévetkeztében a hallgatdk
sokkal felkészultebhek lesznek az olyan, aktiv részveételt igénylé osz-
talytermi tevékenységekben vald részvételre, mint a vita, probléma-
megoldéas, esetelemzések vagy a tananyag kreativ alkalmazasa [Gilboy
et al. 2015). A kutatasi eredmények szerint a tanulasi hatékonysag
jelentésen javul, amikor a Bloom-féle taxondmia magasabh szint(
gondolkodasi folyamatait igénybe vevd feladatokat kapnak a tanulék
(elemzés, értékelés, alkalmazas] [Anderson et al. 2001; Pintrich 2002].

A tikrozott tanulas (flipped learning] fogalma mast jelent, mint a
tlkrozott osztalyteremé; az utobbi fogalom sokkal inkabb egy tanulasi
stratégiara vonatkozik. A tlikr6zott osztaly egy oktatasszervezési mad-
szer, amely megfeleld alkalmazasaval 6sztondzhetd a tikrozott tanu-
lasi eljarasok hasznalata (bévebben Id. Téth 2014).

A tukrozott osztalyterem mint az IKT bevonasaval megvaldsuld
oktatasszervezési madszer jo példaja annak, hogy miként alakul(hat]

! Magyarul részletesehben Id. Oll¢ Janos webinariumi videdeléadésa (https://
www.youtube.com/watch?v=vpQBqo0JiAQ; megtekintve 2017. jdlius 1 ],
Lévai Ddra prezentacioja [https://www.slideshare.net/levaidara/a-tkrztt-
osztlyterem-mint-oktatsi-alternatva-az-informcis-trsadalomban; megte-
kintve 2017. junius 25)
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at az oktatas az infokommunikacios eszkdz6k szakszeru alkalmazéasa-
val. Bar a hétkdznapi intuicio alapjan arra gondolhatunk, hogy az IKT-
eszkdzhasznalat hatranyosan hat a szocidlis készségek fejlédésére,
paradox mddon a tlikrézott osztély esetében - amint arra Ollé Janos
ramutat - az IKT-eszkézok oktatasi celd hasznalata lehetdve teszi,
hogy tébb idét forditsunk az osztalyban a mindségi kantakttevekeny-
ségekre. Az ismeretatadasrdl az ismeretek mélyebh feldolgozésara
kerll a hangsuly. A frontalis madszerekrél (a katedrapedagaogiardl] az
interaktiv modszerekre. Az osztalytermi tevékenységek sokkal nagyobb
teret adnak a differencialt oktatasnak, az egyéni visszajelzésnek és fej-
lesztésnek. A lexikalis tudas atadasa helyett el6térbe kerll a készségek,
kompetenciak fejlesztése.

2.3. Hatdsvizsgdlatok

Az oktatasi celd IKT-hasznalat kilénbéz6 formainak hatésvizsga-
lataival kapcsolatban egyre t6bb kutatasi eredmény jelenik meg. A tlk-
rozott oktatas esetében a tanulmanyok tdlnyomo tébbsége valds tel-
jesitményndvekedésrdl szamol he mas madszerekkel szemben [Albert,
Beatty 2014; Baepler et al. 2014; Missildine et al. 2013). Osszehason-
litva négy oktatasi madszert - blended learning, hagyomanyaos [off-
line) oktatas, online oktatéas és tlikrozatt osztaly - Thai et al. [2017] azt
talaltak, hogy tikrézott maodszer sokkal inkabb befolyasolta a diakok
belsé motivacidjat és a sajat eredményességukbe vetett hitliket. A dia-
kok altaldban vanzdnak talaljak a tukrozott oktatast, és ertékelik, hogy
sajat id6beosztasuk szerint végezhetik az otthoni feladatokat, és hogy
visszaneézhetik a videdkat [Johnson 2013; Roach 2014).

A tukrozott oktatason tdlmenden a kutatdsok altaldban pozi-
tiv eredmeényekrdl szamolnak be az IKT-eszk8zdk oktatasi céld alkal-
mazasaval kapcsolatban. Az 8sszehasonlitd vizsgalatok eredmeényei
szerint altalaban hatékonyabba teszik a tanulast; jelen kontextushan
viszant fontos kiemelni, hogy a modern tarsadalmi I1ét szempaontjabal
igen fontos kompetenciak kialakulasat is dszténzik. A hagyomanyos
oktatassal szemben az infokommunikacios eszkézok bevonasa sokkal
tobb lehetdséget biztosit a magasabb rend( gondolkodasi folyamatok
fejlesztésére (kritikai gondolkodas, metakognicia], 6szténzi az énsza-
balyozd tanulast. Az oktatéasi céll IKT-hasznalat segiti a diakokat, hogy
hatékonyan eligazodjanak a digitélis informaciotengerben, és fejleszti
a kollabaorativ tanulasi készseégeket [kiléndsen a tavoktatashan, Id. Fu
2013).
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Tébh tanulmany ramutat, hogy az online forrasokbdl szarmazé
hirek és informacidk elemzése kitliné eszkdz a kritikai gondolkodas
fejlesztéséhez [Kellner 2001; Livingstone 2004]. Az alternativ infor-
macidforrasok és megkdzelitésmaodok elérhetdsége, a bizanyitékok
feltarasa a kritikai gondolkodas alapvetd folyamatai, melyeket a IKT-
eszkdzok réveén elérhetd informaciédémping felhasznaldsaval oktatési
kérnyezethen jelentdsen dszténazhetlink. Ezért nemzetkdzi téren tébh
felsGoktatasi intézményben torténnek lépések a kritikai gondolkodas
fejlesztésére a médiamUveltség fejlesztése révén [pl. Worsnop 2004].

3. OsszEGZEs

Az informécids tarsadalomban él6 embert szamas olyan kérnye-
zeti hatés éri, amely kedvez6tlentl befolyasolhatja olyan kulcskompe-
tenciak fejlédéset, mint a szocialis kompetencia vagy a kritikai gon-
dolkodas. Ugyanakkor oktatasi viszonylatban az infokommunikacios
eszkdzok - amennyiben szakszer(ien ki vannak hasznalva adottsagaik
- lehetdveé teszik a hangsuly eltolodasat a tudaskdzpontl oktatasrdl a
kompetenciakézpontd oktatdas iranyaba.

A kutatasi eredményekre alapozott oktatasfejlesztéssel az in-
fokammunikacids eszkazoknek jelentds szereplik lehet egy kritikusan
gondolkodg, az informéacidtengerben magabiztosan eligazodo egyének
képzeseben, amely déntd tényezd lehet a nyugat alkonyanak megallita-
saban. Az iskolai IKT hasznalatat vizsgald felméréseknek 8sszpaontaosi-
tania kellene a hasznélat gyakarisaga mellett a hasznalat mikéntjére is.
A tanarképzéshen a digitélis tananyagok és IKT-eszkozdk és lehetdsé-
gek ismertetésén tul szukség van az IKT hasznélatara épulé mddszer-
tani eljarasok ismertetésére is.
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TUNTETESFOLKLOR, AVAGY EGY
CSENDES LAZADAS NYELVI JELE]

MAGYARI SARA

Partiumi Keresztény Egyetem, Nagyvdrad

1.BEVEZETS

Az alkony jelentése sokrétl: a konkrét értelemben vett napszak
mellett szamos olyan kifejezéssel élink, ahol metafarikus jelentésvalto-
zason ment keresztul (az emberi élet alkonya, a kulttra alkanya]. A mi-
vészetben gyakran romantikus, misztikus idépont jeléléje ez a napszak,
de a népi tudas is magikus idéként kezeli: atmenetként konceptualizalja
a fény és a sotétség kozott, mely kliszébhelyzet atjarast teremt az em-
beri és a nem emberi vilag kdzott, ezért alkalmas példaul a joslasra.

2017 telén Romanidban tintetések vaoltak, ezek gylilekezési ideje
gyakran az alkony konkrét idejéhez kéthetd (munka utén, 18 dra kérul
kezdddtek), ugyanakkor metaforikus jelentések is kapcsolhatok hozza,
mert a fény, az igaz birodalmahdl (az erkdlcsi j6t szolgald térvényho-
zas) a sotétség, az alnoksag tartomanyaba (az egyeéni érdekeket szal-
galo térvenyhozas] térténd elmozdulas hataratlépését ragadtak meg.
A j6 és a rossz, a fény és a sotétség kdzti hatarhelyzetben jottek létre
ezek a megmozdulasok.

A megkeérddjelezddott, alapvetdnek tekintett ertékek egy szeletére,
az igazsagossagra vonatkozik elemzésem, mely idészer jelenség nyelv-
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hasznalatan keresztul hivja fel a figyelmet arra, hogy az értelem fényét
nem lehet teljesen kioltani (Pdzea, gdndim!= Figyelem, gondalkodunk!).

2017 telén Romanidban a szaocialista karmany tlntetések elle-
nére is madositotta a blntetdtdrvénykényvet és a blintigyi perrendtar-
tast. A slirgdsségi eljarasban foganatositott intézkedés féként magas
rangu politikusoknak kedvezett [féként Liviu Dragneénak, a karméanyon
levé Szocialdemokrata Part elngkének], akadalyozta a karrupcidelle-
nes klizdelmet. Ezt a karméanyrendeletet nevezik szégyen-rendeletnek
(ordonanta rusinii, azaz Ordonanta de Urgenta nr. 13 din 31. ianuarie
2017. - 0UG 13].

Az emlitett megmozdulasokat a sajté gyakran nevezte erkélcsi,
moralis forradalomnak (l. Marian Popescu: Etica guvernamentald;
Cristian Pantazi: Revolutia eticii: neasteptatul ghid moral de la
marginea Europei; Valeriu Saharnianu: Noi si Revolutia Morald din
Romdénia. Tébb mint 126 ezer internetes talalat erre a szintagmara).
Ezek a jelzék szokatlanok a forradalmak, lazadasok vagy tlintetések le-
irdsaban, de ha jobban belegondolunk, pontosan értjlik, mirél van sza.
Forradalom szavunk szatari jelentése [a nyelvészetben ezt nevezzik
meég alap- vagy vezérjelentésnek] szerint: ,1. osztalytarsadalomban az
elavult tarsadalmi és gazdaséagi rendnek az elnyomott osztaly(ok] altal
valé [fegyveres] megdéntése és Uj, fejlettebb, haladd rendnek a lét-
rehozésa. 2. Gyodkeres atalakulds, fordulat.” A leggyakrabban hasznalt
jelzds szerkezetek pedig a szocialista farradalom, francia forradalom,
ipari forradalom, mdvel6dési forradalom. [EKsz.1)

Aroman értelmezé szatar! vezérjelentése négy aljelentést azono-
sit: mindségi valtozasok létrehozésa; gazdasagi, tarsadalmi és politikai
(gyors és altalaban véve agressziv] valtozasok kieszkdzlése; lazadas,
felkelés; radikalis valtozas valamilyen ter(leten.

1 REVOLUTIE, revolutii, s. f. I. 1. (Fil.) Ansamblul transformérilor calitative pro-
funde care cuprind fie un sistem inintregime, fie unul sau mai multe subsisteme
ale acestuia. 2. Schimbare brusca si de obiceiviolentd a structurilor sociale, eco-
nomice si politice ale unui regim dat. 3. (Pop.] Rdscoala, revolta. 4. Fig. Schim-
bare, transformare radical& intr-un anumit domeniu. ¢ Revolutie industrialé =
procesul inlocuirii radicale a productiei manufacturiere (manuale] cu productia
bazatd pe masini. Il. 1. Miscare periodicd continua a unui corp avand ca traiec-
torie o curbd inchisd. ¢ Perioadd de revolutie = timpul necesar unui corp
(ceresc) pentru a parcurge intreaga sa orhitd. 2. (Geom.] Miscare de rotatie a
unui corp in jurul unei drepte fixe. — ¢ [Mec.) Rotatie completd a unei roti in
jurul osiei sale. [Var.: (inv.] revolutitine s. f.] - Din fr. révolution, lat. revolutio,
-onis, germ. Revolution. [http://www.dex.ro/revolu%C8%9Bie]
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Mindkét nyelvben a forradalom jelentésmezéjébe beletartozik az
Uj irdnyaba vald elmozdulés, a megszokott, a hagyomanyos ,értékrend-
szer” levaltasa. Ha visszagondolunk a térténelem nagy forradalmaira,
azok esetében a szabadséag, testveriség, egyenldség (francia forrada-
lom, 48-as forradalmak], a zsarnoksag megdéntése, az élhetd vilag
létrehozasa a cél (89-es forradalom). Altalaban olyan eszmékért kiiz-
déttek, amelyek a pozitiv (tarsadalmi igazsagossag, nélkllézésmen-
tesseg, az élet tarsadalmi-gazdasagi és kulturalis aspektusaban vald
részvétel biztositasa) és kallektiv emberi jogok (fejlédéshez vald jog, a
békeéhez, a kommunikacidhoz, a massaghoz, az elfogadd kérnyezethez,
az emberiség kézos drokségéhez, a humanitéarius segitséghez vald jog)
betartasara vonatkoztak.

Atéli megmozdulasok réven Ugy tlinik, a forradalom terminust in-
kabb metaforikusan hasznaljak, mert tintetésnek és lazadasnak egy-
értelmden nevezhetd az, ami az utcékan tértént, de egy forradalomnak
van programja, meg akar dénteni egy rendszert, mig jelen esetben nem
beszélhetlink sem egyikrél, sem masikrdl, hiszen az elsédleges cél az
volt, hogy a nyilvanvaléan erkélcstelen térvenyhozasi kisérletektdl tar-
tozkodjon a karmany.

Ha tintetésekben gondolkodunk, akkor olyan cselekvésekre asz-
szocialunk, amelyek a figyelemfelhivas révén, politikai vélemeénynyil-
vanitast, [féként gazdaséagi] elégedetlenséget fejeznek ki. Az utdbhi
idében altalaban fizetésemelésért, valamilyen add bevezetése ellen,
toérvénymadaositas ellen, iskoladsszevanasok ellen stb. tintettek a leg-
tébbet.

A 2017-es téli romaniai tlintetések viszont nem illeszkednek
teljesen ebbe a sorba, hiszen az elégedetlenség targya az valt, hogy
blintetett elééletd (vagy blntetdeljaras alatt alld) személy ne lehes-
sen parlamenti képvisel6, magas beosztasu, orszagos szintl politikai
vezetd, azaz az igazsdgossdgért emelték fel szavukat, a térvény elétti
egyenjogusageért, a korrupcio ellen? Ezért kerlilhet elé a moralis, etikai
jelz6 a megmozduladsok mindsitéseben.

¢ “Romanii nu au iesit in stradad pentru salarii, pensii, drepturi sindicale ori
revendicéri ideologice. Au readus in discutie o revendicare post-ideoclogica:
dreptatea. Ei vor ca legea s& fie una pentru toti, vor continuarea luptei anti-
coruptie, vor ca acest filtru al Justitiei sé rdmina eficace in calea politicienilor
verosi”. [Pantazi 2017).
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2.A KUTATAS MODSZERTANA

Kutatdsomban 2017 telének romaniai tlintetéseit veszem garcsé
ala. Vizsgalatnak vetem ala azokat a szlogeneket, jelszavakat, felirato-
kat, egyéb szovegtipusokat, amelyeket a tintetések soran lathattunk,
hallhattunk. Csak az Interneten tébh mint 572 ilyen szévegtipus talal-
hatd. Antropoldgiai nyelvészeti megkazelitéshen értelmezem a téme-
gek altal skandalt nyelvi megnyilvanulasokat, mivel a nyelvészet ezen
terllete:

,az ember, a nyelv és a kérnyezet sokoldalt vizsgélatara torek-
szik kankrét nyelvi anyaggydjtés alapjan, a gondolkodasi formak,
a nyelvi (k6z6sseégi) relativizmus, a hagyomany, a szokas, a nyelvi
konvergencia és divergencia meghatarozasaval és figyelembeve-
telével, a beszélé egyén és kozdsség, hely, id6, a beszéd és mas
kulturalis szokasok, a gyakorlat koordinatainak szem el6tt tartasa-
val” [Balazs 2009:7).

Kutatasi madszerem egyrészt a résztvevé megfigyelés, masreszt
fényképes adatgyljtés és forraselemzeés [irott sajtomifajok]), majd
szovegvizsgalat, mely tartalomelemzést tesz lehetévé, amennyiben
korpusz-kézpontt megkézelitést [Balaskd 2005] alkalmazok. Ez utdb-
hi vizsgalati mddszer a konkrét nyelvi mintahdl indul ki, elméletektél
flggetlendl prébal altalanositdsokat megfogalmazni a gydjtdtt nyelvi
anyag vizsgalata, elemzése soran.

3. KERDESFELVETES

Vizsgalati kérdéseim arra vonatkoznak, hogy (1] a tUntetések
nyelvhasznalata miként reflektal a tlntetdk kiletére: nemzeti hova-
tartozasara, végzettségere, de aspiracigjara is. [2] Ugyanakkor azt is
elemzem, hogy a szévegek értékvildga aldtdmasztja-e a sajtoban gyak-
ran hangoztatott erkdlcsi forradalom [revolutia eticii], moralis forrada-
lom (revolutia morald) megnevezéseket.

(3] Kulén értelmezési szempaont a nyelvi humor megjelenésének
véltozatossaga. A szojatékok (Tele van a HOTII-pém), a kulturélis ra-

% Hotii - a roman nyelvben tolvajokat jelent. Nyelvészeti szempontbdl hamis
baratnak mindsul.
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jatszasok [nevekre, politikusi magatartasformakra: Altd intrebare” = Mas
kerdés), a széhatar, a széhangsuly elmozditasa [Orag ne-a fost de Ciolos®
= draga volt szdmunkra Ciolos ‘kedveltlk, szerett(ik’] olyan tébbletjelen-
tésekkel ruhazza fel a tintetések nyelvhasznalatat, amely a folklérszéve-
gek metaforikussagara, de akar formai sajatossagaira is rajatszik.

(4] Kulén feladat a cimértelmezes. Megkdzelitésemben kulecsszo-
ként funkcional a tlntetésfolkldr és csendes Idzadds, mely dsszete-
telek magyarazatara szlkség van ahhoz, hogy a romaniai események
emberi oldalat is megvizsgalhassuk.

4.A NYELVI ANYAG ERTELMEZESE

(1) Elsékeént azt vizsgaljuk meg, hogy a tintetések nyelvhaszna-
lata miként reflektal a tlintet6k kilétére: nemzeti hovatartozasara, vég-
zettségére, de aspiraciojara is.

Ha a nyelvhasznalat elemzésebe kezdink, feltlinik, hogy harom
kulénbdzé nyelvld (roman, magyar, angol] és kétnyelv( [roman és ma-
gyar] tablak, feliratok jelennek meg. Ez elsésorban a nemzeti hovatar-
tozas jeléléje a magyar, a roman és a kétnyelv( tahlak esetében, illetve
az angol szévegek a nagyvilag megszalitasat céloztak, elsésorban kom-
munikacids funkcidt toltottek be, nem tekinthetdék identitasjeléléknek.

A kétnyelvl szdvegek kulén értelmezési lehetdséget adnak és a
nyelvi tajkép-kutatas irdnyaba mutatnak:

LA lathatd nyelv ilyenszerli megmutatkozdsanak harmas funkcio-
ja van: egyrészt kommunkativ szerepet télt bhe, mivel a megértést
segiti az informécidcsere érdekében egy nyelvkdzdsség szamara;
masreészt szimbolikus funkcidt télt be, mert az adott nyelvk6z6s-
ség jelenlétét és erejét is kdzvetiti az olvasé szamara; harmadrészt
kozvetitd szereppel bir, hiszen a vizudlis nyelvhasznalat révén az
egylttélés, az elfogadas, a masik megértésenek kérdeése is felve-
tédik.” (Magyari 2015).

4 Képi megjelenéssel egyltt a jelentés tovahb tagul: 2. Alta intre bare = masik
a racsok kozott/mogott. 3. Florin lordache igazsagligyi miniszter egyik sajto-
tajékoztaton 24-szer mondta: Mas kérdés [van-e]? De valgjaban egyre sem
adott konkrét valaszt.

° Drag ne-a fost - rajatszas Liviu Dragnea a kormanyon lévé Szocialdemokrata
Part elndkének csaladnevere.
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Jelen esetben a kdzvetitd és a mddosult szimbalikus fukcié hang-
sulyozadik: ezeken a tintetéseken kiilén szempont volt, hogy a roman
és a magyar beszel6k6zdsség egymast erdsitve jelenjen meg. A két-
nyelviiség, az egymas mellett elg kulturak egységesen, egymast ta-
mogatva tudjanak megmutatkozni [I. 1. kép]. Ennek hangsutlyozottabh
megjelenitése, amikor egy mondaton beltl mindkét nyelven feltintet-
nek egy-egy szot: Romanii si maghiarii impreund / egyutt (1. 2. kép)

Ha a szdvegek nyelvezetét, stilusat, megformaltsagat viszgaljuk,
feltlinik, hogy az értelmiségi ember irta a szdvegek egy részét. Irodalmi,
torténelmi személyiségektdl vald idézés féként a magyar nyelv( tab-
lakra jellemz@: ,Szent LdszId kirdlyunk szerint a lopdsért felokasztds
jdart. Mai politikusaink szerint a lopds nem bln. Amnesztia jar nekik?
Mi is igy gondoljuk? NEM!II" Ez a sz6veg azért is érdekes, mert 2017
Szent Laszld éve, s bar az igazsagossageért vonultak utcara az emberek,
egyetlen olyan tlintetétablat sem taléltunk, amely Matyas kiralyra, az
igazsagosra utalt volna.

A'roman nyelv( szdvegek esetében a nyelvi leleményesség, az in-
tertextualis rajatszas, a kulturalis utalas arulkodik arrdl, hogy gondol-
kodg, tanult, jolnevelt emberek készitették a szlogenek egy részet: Vd
rugém sd ne scuzati / Nu praducem cét furati [EInézést kérlink, de nem
termellink annyit, mint amennyit lopnak]. Felting, hogy a roman nyelvi
szovegek hasznaljak a roman mellékjeleket, helyesirasi szemponthdl
hibatlanok e nyelvi produktumok. Ez azért is érdekes, mert a roman
nyelv(l hivatalos szdvegek ritkdn vannak roman betlkkel (mellékjeles
betlikkel) megirva. A nyelvi igényesség, a nyelvhelyesség szintén azt
igazolja, hogy nem a tanulatlan emberek vonultak az utcara.

A szlogenek, feliratok, jelszavak azt is jelzik, milyen aspiracioik
vannak a tuntetéknek. Mi mellett allnak ki, milyen értékekkel azonosul-
nak. Gyakran itélik el a blindzéket (Le a blindzé kormdnnyal!), az ész-
szefogast hirdetik [Roménii si maghiarii impreund / egyutt), olyan bi-
ndket itélnek el, mint példaul a lopas (Mai politikusaink szerint a lopds
nem bdn), a nemi er6szak [Roménce, mame, fiice, ascundeti-vd, iese
Borcea! = Roman nék, anyak, lanyok, bujjatok el, kijén Borcea®] vagy
a nepotizmus (My dad is a Jedi! ... and I'm nat afraid tu use him! = az
apam egy Jedi’, és nem félek 6t hasznalni ‘bevetni’). Ez az angol szlo-

8 Cristian Borcea roman Uzletember, aki pénzmosasért, adécsalasért volt bor-
ténben. A roman bulvarsajtd szerint azonhan tébb nét is kényszeritett szexualis
egylttlétre.

7 A jedik modern hiedelemlények, Grlények. A Galaktikus Koztarsasag hékéjének
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gen nemcsak humoros beszalaskent jelenik meg, hanem az apa ,he-
vetése” altal Ujabb metaforikus jelentést hordoz: a nepotizmusra valg
utalas reven.

(2])Kulén vizsgalati szempont, hogy a tintetésen megjelend szo-
vegek eértékvilaga aldtdmasztja-e a sajtoban gyakran hangoztatott
erkdlesi forradalom [revolutia eticii), moralis forradalom (revolutia
morald) megnevezések értekvilagat.

Ha az erkélcsot Ugy értelmezzik, mint a tarsadalmilag helyesnek tar-
tott pozitiv viselkedési mddokat, illetve a moralt mint erkdlcsiséget definia-
lunk, akkor egy-egy kdzdsseg aktuélis ertékrendszeréhez jutunk el. A roma-
niai emberek még ma is a keresztény értékrendszerben hisznek a leginkabhb,
attdl fuggetlendl, hogy valldsosak-e vagy sem. Azaz elitélik a tolvajlast, a
hazugsagot (itt mint titkoldzas, titokban valé dontéshozatal jelenik meg), a
paraznalkodast (kikényszeritett szexudlis egy(ittlét], az igazsagtalansagot.

A tintetések szlogenjei ezt az értékrendszert tikrozik vissza:
elitélik a lopast, tolvajlast [Ali Baba la guvern! Are doar 40 de haoti in
subardine = Ali Baba a karmanyba! [mert] csak negyven rabldja van), a
sunyisagot, hazugsagot (Spune-mi, tara cand se furd? / Noaptea, pe
fulgerdturd = Mondd csak, mikor lopjak az orszagot? Ejszaka, villam-
csapaskar, |. 3. kép), a méas feleségének elcsabitasat, a paraznalko-
dast (Romdnce, mame, fiice, ascundeti-vd, iese Borcea! = Roman nék,
anyak, lanyok, bujjatok el, kijén Barcea].

Nincs ugyan konkrét szévegpélda ra, de a tlntetések dinamikaja,
a kitartas (téli hanapokban vagyunk], a fegyelmezettség és szervezett-
ség [téhbbszar lattam, a cigarettacsikkeket otthonraél hozott kis doboz-
kakba taroltak, nem szemeteltek a tlintetdk], az 6sszefogas [Secuii
sunt cu tara, cerem abrogarea = A székelyek az orszaggal vannak, kér-
juk a hatélytalanitast), mely arra 6szténdzte az allampolgarokat, tegyék
félre a kozos cél érdekében az interetnikus konfliktusokat, az alapvetd
értékekben vald hit és ennek kimondéasa (igazsagossag, dszinteség -
nyiltsag mellett, tolvajlas ellen vald felszdlalas], mint ahogyan az a tény
is, hogy az emberek a vezetdikben vald csalddottsaguk miatt mentek ki
az utcara, arra enged kovetkeztetni, hogy az erkélcsi, moralis forrada-
lom nem voltak tulza jelzéi a romaniai esemenyeknek.

és rendjének érei, akik misztikus képességek hirtokaosai.

8 A Pew-felmérés szerint, amely 2015-2016 kozott készult, Romania la-
kossaganak 95%-a istenhivd [Pew Research Center 2017, Religious Belief and
National Belonging in Central and Eastern Europe].

123



A forradalom terminus szolgal még magyarazatra: értelmezé-
semben ez a tlntetéssorozat Ujito jellegd megmozdulas volt, nem-
csak minéségéhen (fegyelmezett, kdzosségi értéekek mentén szerve-
z6d6), hanem formajaban is, hiszen szervezett, fiatalos, humaoras, vi-
dam, zenés, tancos megmozduldsnak valtunk tandi. Valdban gybtkeres
atalakulasnak, fordulatnak voltunk résztvevai: altalaban a tintetések
hangosak, harsanyak, gyakran rombolé magatartéasba fulladnak. Itt
viszont inkabb csendes, gyakran vidam, esetenként énekld, tancaolg,
fiatalos, modern [(amikor szazezrek telefonjai vilagitottak meg az éj-
szakat, |. 4. kép) tlntetésrdl volt szd. Ugyanakkor a fogalomhasznalat
itt metaforikus jelentéshen ker(l el6, mint ahogyan a fentiekben ezt
mar kifejtettem.

(3)Kulén értelmezeési szempont a nyelvi humor megjelenésének
valtozatossaga.

LA nyelvi humor a felhasznalt hangtani, helyesirasi, nyelvtani és szo-
keszlettani eszkdzokben, stilisztikai és verstani formakban, szer-
kesztési lehetdségekben és a nyelvi alapu viccekben megnyilvanuld
nevetségesseg. Bar a nyelvben énmagéaban is vannak komikus sza-
vak és fordulatok, a nyelvi humor a helyes és helytelen, a szokasos
eés szokatlan, a szahalyos és szahalytalan ellentétén alapul, s mint
ilyen, kontrasztjelenségként értelmezheté” (Fulép 2013: 60).

A szdéjatékok, a kulturalis rajatszasok (nevekre, politikusi ma-
gatartasformakra: Chemati galeriile de artd!”® = Hivjatok a muvészeti
galéridkat!], a széhatar, a széhangsuly elmozditasa olyan tébbletjelen-
tésekkel ruhazza fel a tlintetések nyelvhasznalatat, amely a folklérszg-
vegek metafarikussagara, de akar formai sajatossagaira is rajatszik.

A szlogenek, feliratok, jelszaok gyakran groteszk hatéast keltenek.
LA tllzasban, az aranyok megvaltoztatasaban néha a torzitast hasz-
nalja, és az dbrazolas ilyenkar groteszkkeé [a nevetségest az ijesztdvel
egyesitd furcsa, torz jelenseggé] valik. Az eljaras kifejezetten kozésse-
gi jellegl, a hibakat, visszassagokat a tarsadalom nézdépaontjabal itéli
még” [Fildp 2013: 61). igy tehat kozosségi igény hozza létre a tlinte-

%A roman nyelvben a galerie lexéma azonos alaku szo: kontextustol figgden
jelenthet (mUveszeti) galériat vagy focidrukkereket. Ebben a kontextushan kul-
turélis rajatszasként funkcional: voltak mar Romaniaban olyan ,tlintetések”,
ahova kirendelték a focidrukkereket vagy a banyaszokat.
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téseken is azokat a szdvegeket, amelyek az aktualis politikai hatalom
torzultsagat tukrozik.

3.1. Erre jo példa a ropdal tipusu felirat. A révid, csattands kétso-
ros versek kategaridja, mely szévegtipus ,politikai jellegl, tarsadalmi
problémakral szdl, kézéleti személyiségeket tamogat vagy éppen ki-
csufol, de mindenképpen allasfoglalasra buzdit [...]. Funkcidja, szere-
pe a tarsadalmi harcokban jelentds, az agitacio eqgyik fé eszkdze lehet
(MNL). llyenszer( szévegekhdl van a legtéhb a korpuszhan:

Vrem sistem de sdndtate / nu dosare curdtate.

(Egészsegligyi rendszert akarunk, nem atmosott dossziékat).

Nu am altd intrebare / cum rdspundeti intre bare.

(Nincs egyéb kérdésem, hogy valaszol a racsok magott?)

Vd rugdm sé ne scuzati / nu praducem cét furati.

(EInézést kértink, de nem termelink annyit, mint amennyit lopnak].

Foaie verde de topaor, / Dragnea e un infractar.

(Z&ld levele a baltanak, Dragnea egy blindzd).

A paros rim, a révidség a folkldrmfajok kézUl a népi rigmusokat
idézi. A kétsoros alkalmi verset erds zeneiség jellemzi. A népi kultura-
ban féként husvétkor, lakodalomban hangzanak el, avval a céllal, hogy
a jokedvet hiztositsak.

Ezen a tuntetésen is tébbletfunkcidval birnak: egyrészt a vélemeny-
nyilvanitas a cél, de mellette ott van a jaték, a humor is, a nyelvi leleme-
nyesseg, a kreativitas. Antropoldgiai jellemzdénk, hogy nehéz helyzetben a
humor, az irdnia feszlltségoldd és megtartd eréként funkcianal.

3.2. A nyelvi humor forrasa lehet még a szavak tébbértelmisége-
b6l adddd szandékas ferdités vagy a kulénb6zé stilusrétegekhez tar-
tozo elemek egyméas mellé ker(ilése. Evvel az eljarassal élnek az alabhi
szdvegben is (I. 5. kép): Stdm oricat in frig, ca sd vd vedem la récoare!
(Barmennyit allunk a hidegben, hogy hlvésén lassunk benneteket]. A
hideg (frig] és hlivés (r8coare] szavak szinonimak ugyan, de ez utobbi
mas nyelvi regiszterben Ujabb jelentéssel bévil. A tolvajnyelvi regisz-
terben a hdvds jelentése bartonként realizalddik nem csak a magyar
nyelvben, de a romanban is. Ebbél a kett6sségbdl adadik a jaték.

Egy masik példa erre a jelenségre: Am un nou obicei: fac in
flecare seard PIATA! (Van egy Uj szokasom: minden este piacolok]. A
piac szotari jelentése a roman nyelvben eleve kettds: egyszerre jelé-
li a bevasarldpiacot, de a tér megnevezésére is ezt hasznaljak [piata
Maria). Ugyanakkor a mondat masodik egysége (fac in fiecare seard
PIATA), rajatszas egy roman kollokacidra: a face trotuarul (jardat csi-
nalni ‘kurvalkadni’]). Ebben az esethen a szokatlansag és a szabalyta-
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lansag (lecserél egy kulcsszot egy ismert kollokaciobal] lesz a nyelvi
humor forrasa.

3.3. Kulén értelmezendd az olyan jelentésmadaosulas, amely a
szavak, széegysegek kiemelésével, vizualizacigjaval éri el a komikus
hatast. Sperdm cd in CURInd veti scdpa sdpunu’l! (Reméljik, hogy
hamarosan leejtitek a szappant]. A mondat alapjelentését is felfog-
juk. Ertjik, arra torténik utalds, hogy hamarosan bértdnbe kertinek az
odavaldk, de a cur [segg) kiemelésével ismét tobbletjelentés kepzddik:
nem elég csak barténbe zarni ezeket az embereket, egyéb blntetést is
megerdemelnek (legyen az testi kin, megalazas, ferfiatlanitas). Az utol-
so lexéma szdvegi massalhangzojanak elhagyasa (de helyesirasilag
tokeletes jeldlése] arra a jelenségre utal, hogy az [tanulatlan]) ember
gyakran elharapja a szavégi massalhangzakat, vét a nyelvhelyességi, itt
kézdssegi norma ellen. Evvel ismét jelentésmaddosulas jon létre.

(4] A kévetkezdkben kiil6n kitérek a cimértelmezésre. Megkézeli-
tésemben kulcsszaként funkciondl a tlntetésfalklér és csendes ldza-
dds, mely 6sszetételek magyarazata sziukséges ahhoz, hogy a romaniai
esemenyek emberi oldalat is megvizsgalhassuk.

Azokat a hallhatd, de féként lathatd nyelvi produktumokat neve-
zem meg a tlintetésfalklar terminussal, amelyek beszédeseménye valg-
ban a tlintetés tevékenységet jeléli meg, ugyanakkor ez egy olyan mdifaji
kategoria is, amely tipikusan a tuntetések alkalmaval jon létre, pillanat-
nyisag, anonimitas jellemzi. A folklér egyéb jellemzéi is fellelhetdk ben-
nuk: kézossegijellegliek ezek a szévegek, variaciokban élnek [Roménii si
maghiarii impreund / egydtt vagy Secuii si romanii egyutt / impreund.]
Bizanyos folklarmdfajok hagyomanyat folytatjak (jelszo, répdal].

Ugyanakkar a népi alkotasok gyakran élnek a humarral, a nyelvi ja-
tékkal. A csattands befejezések, a kétértelmliség, a betlitorzitas, a rajat-
szas azt is szolgalja, hogy oldadjék a feszlltség, hogy ne okollel kelljen
odalitni, hanem mokas szdvegekkel, intellektuélis parbajt vivva meg.

A cimben megjeldlt csendes Idzadds jelzds szintagma az Ujfajta tin-
tetések karszakat jelzi. Mar 2015-hen tandi lehettlink annak a fajta laza-
dasnak, mely a csendet vélasztotta. A bukaresti Colectiv nev(i szérakozd-
hely leégése utan, ahol tdbh mint 60 - féként - fiatal halt meg, egyetemis-
ték ezrei vonultak az utcékra tintetni a korrupcio ellen és a miniszterelndk
lemondasat kévetelve. Ezek a tlintetések tébbszoér a hallgatasra épltek:
félelmetes jelenség, amikar a tereken fiatalok ezrei allnak és hallgatnak.

Két évvel kés6bb, 2017-ben szintén nem egy megszokott, zajos
tlntetéssorozatot éltink meg. Gyakari eleme volt ezeknek az esemé-
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nyeknek a szandékas elhallgatds. Mondanddjukat viszant nyelvileg igé-
nyes, kreativ mddon tudték kifejezni a tiintet6tablakon keresztul.

Mindkeét csendes lazadasnak lettek eredmeényei: a 2015-0s eseme-
nyek hoztak el a Ciolos-kormanyt'?, a 2017-es tlntetések eredménye-
ként kénytelenek voltak visszavonni a szégyen-rendeletet, és végll is a
mai napig nem Dragnea a kormanyfé - ami a rendelet rejtett célja volt.

Az egyik legmeghatdbhb képes tabla dsszegzi a legjobban ennek
a generacidnak a lazadasi mechanizmusait: Copiii nostri var fi liberi
(Gyermekeink szabadok lesznek, 1989-es felirat). Copiii revolutiei sunt
aici (A forradalom gyermekei itt vannak, 2017-es felirat, I. 6. kép).

A csendes lazadas megteremtdje igy lesz egyszerre a nyelv és a kép
egylttesebdl letrejovd Ujfajta kifejezémadd. A tlintetésfolklor atmingsult
(képet, technikat, modernséget felhasznald], aktualizalt formaban jele-
niti meg egy kdzosseg értekrendszerét, de kilétét és potencidljat is.

5. OSSZEGZES

Abban a korban, amikor felhangosodtak az autoriter diskurzusaok,
alapvetének tekintett értékek kérddjelez6dnek meg, mit tehet az egyén,
mit a k6zosség ilyen esethen. Milyen életstratégiak létezhetnek, amikor
politikai vezet@ink arcatlan madon, térvényi keretet hozva létre 1épik at
az alapveté emberi normakat?

Szamadataok hizonyitjak, hogy egyre tébb fiatal keres kulfaldon
munkat. Egy 2012-es kutatasunkban [Migrdcié és gazdasdgi kultdra')
reflektaltunk a kilféldi munkavallalas okaira. Erdekes hozadéka volt en-
nek a munkanak, hogy a pénzszerzeés célja mellett tébhen azért is mentek
kulféldre dolgozni, hogy ne legyenek részesei a karrupcids haldzatoknak.

A 2017-es tintetések soran beszélgetésekbdl az is kiderllt, a fi-
atalok kidbrandultsaga nem csak a pénztelenséggel, az alacsony hére-
zéssel hozhato dsszefliggésbe. Hangsulyoztak, nem akarnak egy ,ha-
zug és karrupt rendszer hiibéresei” lenni.

A korpusz értelmezése révén hizonyitast nyert, hogy a nyelv, a
nyelvjaték, a humor, a groteszk és az irdnia lazadéasi eszkéz a tlinte-
t6k szamara. A sza és a kép mint intellektualis fegyver, kdzponti helyet

10 Dacian Ciolos volt a technokrata karmany miniszterelnéke 2015-2017 koé-
z0tt. Az egyik legigazsagosabhnak, emberkdzpontinak tartott romaniai veze-
téként tartja szamon a kézosseg.

11 9011-2012 MTA Hataron Tali Magyar Tudomanyossagért Osztondijprogram.
Kutatasvezetd: Sorban Angella. Téma: Migrdcio és gazdasdgi kultura.
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kapott a téli tuntetések idején, hisz olyan embereket is utcéara vitt a
felhaborodas, akiket nem érdekel kiléndsebhen a palitika [értelmisédgi,
mUlvész, egyetemista). Tébbszardsen felnagyitva szoélt oda ez a kézs-
seg a politikumnak: Pdzea, géndim!= Figyelem, gondolkodunk!
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AZ ALKONYAT ESZTETIKUMA






ZENEI BENYOMASOK AZ ALKONYROL
CLAUDE DEBUSSY ES MAURICE RAVEL
HANGSZERES KOMPOZICIOIBAN

FODOR ATTILA

Partiumi Keresztény Egyetem, Nagyvdrad

1. EL6ZMENYEK

Bar az alkony témakdrének kilénb6z6 zenei vonatkozasaival
szinte valamennyi korban talalkozhatunk, atfogg, sét még részleges
szakirodalmi feldolgozésa is meglehetdsen hiadnyos. Ennek szamos
oka lehetséges.

Az un. zenén kivuli elemek [mottaék, cimek, programok] jelenléte,
valamint a széveg és zene alkotdi 6sszefliggéseinek zenetdrténetije-
lentésége koranként olykar jelentds valtozasokat mutat. Az ékor mu-
zsai mlveszetében, vagy éppen a népzenében fellelhetd szinkretikus
viszonyt a kozépkortdl felvaltja egy sajatos dialektika, mely végigvo-
nul a szdveg-zene primatusanak évszazadokra nyulg vitajaban és a
konvencionalis kapcsolatok figurativ-expressziv viszanyainak alter-
nativaiban. Ugyanakkar, a széveg kiemelt kompozicidés dsszetevé-
ként valé meghatarozo jelenléte a klasszikaig viszonylag allanddnak
mondhato.

A priméatus kérdésenek feloldasi kisérlete éppen a 19. szazad
egyik jelentds zenei vonulatanak alkotdi vildgképében érhetd tetten?,

11tt mindenekeldtt a Berlioz vagy Liszt altal fémjelzett programzenére gondolunk.
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mely a széveget, annak metaforikus értelméhen (kélt6iség) a kom-
pozicids gondolkodéas szerves részeként hatarozza meg. E sajatos
értelmezeés jelentéségét mutatja, hogy még a 20. szazad elsd fele-
nek néhany fontosabh iranyzataban is meghatarozd szerepet jatszik.
Nem véletlen tehat, hogy az alkony szlzséjének zenetudomanyi fel-
tarasanak fokuszaban elsésorban ezen utobbi iddszak allnak.

A fentiekhdl kdvetkezik, hogy a témakdr zenei megjelenitéseére
iranyulo térekvések szempontjahdl meghatarozé az egyes torténe-
ti szakaszok alkotdi vilagkepe. Az alkony szamos @sszefliggésben
kapcsoladik a zenéhez, bar stilaris értelemben viszonylag késén
nyer viszonylag 6nallé zenei arculatot. E tekintetben, a 19. szazadig
mindenekeldtt a szimbolikus-konvencionalis szempontok érvénye-
sliinek, ezek hatasara az idék soran nehany énallé muifaj is kialakul
a napszakokhoz tarsitott zenei jelentéstartalmak megnyilvanulasi
kereteként.

Ennek egyik korai példaja a gregorian ének zsolozsmarendjének
(Sacrum Officium) éjszakai szertartasa a Vigilia vagy Matutinum?,
melynek eredete a HUsvéti feltamadast vard virrasztasra vezethetd
vissza. A mlizene sz8veges kompozicidiban az alkonyat mindenek-
elétt a szerelem megvallasanak ideje, bar ez sokaig nem jelentett
téhbet egy tobbé-keveshé formalis id6beli keretnél. A kézépkori vi-
lagi koltészet mellett, a szerelem megeéneklésére tdhb egymashoz
kapcsolado, s részben névi rokonsagban allé mdfaj jott I1étre mar a
16. szazad 6ta: serenata?, szerenad®, notturno®. Erdekesség, hogy a

2 Matutinum (Lat. matutinus: ‘hajnali’). A Rémai Katalikus Egyhaz Szent Zsolozs-
majanak szertartasa, melyet hagyomanyosan ejszaka végeznek, gyakran hajnali
harom dra keérul. Az eredetileg Vigilianak nevezett matutinum ma egy bevezet6bél
és egy, két vagy harom nocturnushbdl all (forditas t6lem). [Sadie 2001: 26/128].
3 Serenata (0l., ered. sereno: ‘tiszta esti égbolt’). Dréamai, rendszerint Gnnepé-
lyes vagy dicséitd kantata, ket vagy tobb énekesre zenekari kisérettel. Az elne-
vezes arra utal, hogy el6adasara gyakran mesterseges fények mellett kertlt sor
este a szabadban. A ‘Serenata’ sz6t helytelen(l tarsitottak a ‘sera’-hoz (este).
(forditas télem). (Sadie 2001: 23/113].

“ Serenade. A 18. szazad kdzepének mas zenekari mifajaival (szimfdnia, zene-
kari partita) egyidejl, es hozzajuk kapcsolddo zenei forma. A kifejezés eredetileg
zenei kdszontest jelentett, melyet rendszerint este adtak elé a szabadban egy
szeretett szemeélynek vagy el6kel6ségnek (forditas télem). [Sadie 2001: 23/112].
> Nokttirn (Ang., Nocturne, Fr, Ném. Nachtstlick). Egy, az estét sugallé zene-
mu, altaldban - de nem feltétlentl - csendes, elmelkedd karakterrel. Az olasz
Notturno kifejezes gyakran fordul el6 cimkent a 18. szazadi zeneben, azonban a
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szerenad egyik névvaltozata sem a sera [est] szébal ered.

A reneszansz és barokk kaori vokalis, vagy vokalis-hangszeres
formak mellett, a klasszika és a romantika zenekari szerenadja énal-
|6 hangszeres kompozicidként is ismert®. Jelen van tovabba az opera
mdlfajaban is, éppen a szerelmi jelenetek dramaturgiai mozzanata-
ként. Mozart szinpadi mUvei, ahogyan a romantikus operairodalom is
szamos peldat szolgaltat e tekintetben.

A téma meég a klasszika jelent6sebb hangszeres mifajaiban is
eléfordul. Ennek egyik példaja J. Haydn harom karai szimfoniabal alla
ciklusanak utolsg darahja [Este), amelynek zaro tétele, a Vihar prog-
ramszerlen kapcsolddik a napszakhoz. Egy masik, jéval ismertebh
kompozicié Beethoven cisz-moll, Un. ,Holdfény” Zongoraszonatdja
(Op. 27, No. 2). Az elnevezés a kompaonista halala utan, egy ismert és
befolyasos német zenekritikus és kaltd, Ludwig Rellstab kéltéi hason-
lata nyoman éallanddsult. S bar az emlitett kritikus olykar meglehet6-
sen konzervativ nézeteket hangoztatott a fiatal romantikus generacia
egyes tagjainak - kulénésen Robert Schumann - zenei térekvéseivel
kapcsolatban, a ,Holdfény-szonata” esete jol példazza a kdltészet és
zene viszonyaban bekdvetkezett 19. szazadi paradigmavaltast.

Az alkony éppen a romantikus vilagkép, s azon beldl a kdltészet
ésirodalom hatasara valik zenei szemponthbdl is kérvonalazhatd zenei
topossza, mindenekelétt a lirai kompozicickban. Nem véletlen, hogy
a dal t6hb nagy hatasu 19. és kora 20. szazadi zeneszerzd kedvelt,
s6t reprezentativ mifajava valt. Ebben a kontextusban, az alkony-
hoz asszocialhatd gazdag képi és hangulati szituacid, érzés szamos
zenemuvet hivott életre Schubert, Schumann, Liszt, Mahler, Strauss,
vagy éppen Schanberg, Berg alkotai mihelyében.

A 19. szazadi alkoték szamara a vers joval tobbet jelentett, mint
megzenesitésre alkalmas gondolati, képi, érzelmi tényezét. A hangok
mUlvészetére alkalmazott kéltéiség (zenekaltészet] gyakran hangoz-
tatott metafordja jelzi, hogy a kérdés, lényegét tekintve tulmutat az
abszollt zene-programzene vitajan [V8. Hanslick 2007). Eppen elvont-
saganak kdszonhette, hogy a romantika metafizikdja 0j, megkulén-
hdztetett helyet jel6lt ki szaméara a mlveszetek rendszerében. Arthur
Schopenhauer kézpaonti mlvében, A vildg mint akarat és képzetben a
kovetkezdket irja:

szo francia valtozata csak John Field 6ta hasznélatos, aki néhany 1812-1836 ko-
z0Ott irott lirai zongaramdveben alkalmazta (forditas t6lem). (Sadie 2001: 18/11].
8 Ennek egyik ismert példaja Mozart G dur vondsszerenadia, a Kis &ji zene, K 525.
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A zene ugyanis oly kézvetlen objektivacidja és képmaésa az akarat-
nak, amilyen maga a vilag, s6t ahogy az ideak azok, melyeknek sok-
szorozddott jelensége az egyes egyedi dolgok vilagat teszi. A zene
tehat korantsem hasonlit a tébhi mivészethez abban, hogy szin-
tén az idedk képmasa lenne, hanem képmdsa magdnak az aka-
ratnak, amelynek objektitasai az ideak is: éppen ezért oly sokkal
hatalmasahb a zene hatésa, oly jelentésen behatdbb, mint a téhbi
mUveszeté: hiszen ezek csak az arnyékradl szélnak, a zene magardl
a lényegrdl. (Schopenhauer 2012: 317)

Talédn éppen a lényegiségében rejlé meghatarozatlansaga tette
lehetéve tobbek kdzott az alkony hullamhosszan rezonald zenei kife-
jezésformak térnyeréseét, akar elvontan, akar programszerden. A ro-
mantika irracionalis eés fantasztikum iranti lelkesedésenek, valamint
az elvagyaodas és a vilagfajdalom eszmeinek hatasara jelentésen kisze-
lesedik az éjszaka megeénekelhetd zenei vildga. Az egykari szerenadok
meghittségét egyre strlbhen valtjak fel a nyomasztd érzések, a kiilsé
sotétseéget a belsd vilagokban vald bolyongas, a csendet a nyugtalan-
sag. Az éjszaka zenei képeit gyakran athatja a halal jelenléte, hol gro-
teszk-morbid forméaban, hol elvagyddaskeént, hol bénitd régeszmekeént.
fantastique, op. 14), Liszt vagy Saint-Saéns Haldltdncaira’, Schumann
Eji darabok [Nachtstiicke, op. 23) cim(i sorozatara, valamint olyan dal-
ciklusokra, mint Schubert Téli utazdsa (Winterreise, D. 911] vagy a ké-
s6romantikus Mahler Gyermekgydszdai (Kindertotenlieder, 1904].

A 20. szazad els6 felének zenei torekvései bizanyos értelemben
polarizalt mdédon és markansan kilénbazd stilaris 6sszefliggésekben
reflektalnak a témakarre. Itt mindenekeldtt két irdnyzatra gondolunk: az
impresszionizmusra és az expresszionizmusra. Mindkét zenei jelenség
sajatossaga a kor koltészetéhez és irodalmahoz f(iz6d6 szoraos viszony,
melynek jelentésége nemcsak mdifaji (pl. dal, opera stb.], hanem stilisz-
tikai és esztetikai szempontbdl is meghataroza. Mig a fin de siecle mi-
lijeben fogant impresszionizmus elsdsorban a szimbalista kdltészetre
rezonal, s ilyen értelemben még elvantahbé, hermetikusabba teszi a ro-
mantikus gondolatvilagot, az expresszionizmus a vilaghaboruk sujtotta

7 Haldltanc (Fr. Danse macabre, Ném. Totentanz). A halal szimholikus reprezenta-
cidja a kézepkorban és a reneszanszhan, ahogyan a csontvazak [vagy csontvazak
felvonulasa] az él6ket magukkal viszik a sirba; Ujabban egy tanc, melyet allitdlagos
csontvazak jarnak, rendszerint a temetdben (forditas télem). (Sadie 2001: 6/911).
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Eurépa megannyi viszontagsaga alatt - testi és lelki értelemben egy-
arant - megroppant ember frusztracioit, félelmeit és elfojtasait fogal-
mazza meg, zenei szempaonthoal igen feszllt eszkazokkel.

Nem zarhatjuk le e vazlatos torténeti attekintést anélkil, hogy
ne emlitenénk meg a téma magyar vonatkozasait. Itt arra a rendkiv(l
sajatos bartoki hangzastipusra, az éjszaka zenéjére gondolunk, amely
elséizben a Szabadban cimU zongoraciklus (1926] azonos elnevezés(
4. tételében jelentkezik, s tér vissza szamos késébhi alkotasaban akéar
programszer(en, akar anelkdl.

2.AZ ALKONY FELDOLGOZASAINAK ZENEI SAJATOSSAGAI
AZ IMPRESSZIONIZMUSBAN

Az impresszionizmus viszanylag nehezen meghatarozhatd jelen-
ség a zenében?, szemben a festészettel, mely térténetileg jél dokumen-
talhatd.® A szakirodalom tébhnyire egy személyben Claude Debussy
mUvészetével azanasitja, ugyanakkar hajlamaos figyelmen kivll hagyni
e tekintetben szamas korabeli francia zeneszerzé munkassagat, mint
peldaul Maurice Ravelét, nem beszélve mas Parizsban formalddott és/
vagy tevekenykedd egyéh nemzetiség alkotaral.

Talan koézelebb jarunk az igazsaghoz, ha a zenei impresszioniz-
must kulénbézé egyltthato tényezdk keresztmetszetekent irjuk le:
eszerint kulturalis értelemben sajatosan francia, idébhen az 1890-
es évektdl az Elsé vilaghaborlig terjed, mifaji szempaontbal elétér-
be helyezi a zongorat és zenekart, valamint rendelkezik bizonyas jal
kérvonalazhatd stilaris jellemvonasokkal, mindenekel6tt a harmania
és a hangszin viszonyrendjéhen. A szamottevd Ujitasok ellenére nem
mondhatd radikalis jelensegnek, sokkal inkabb egyfajta sajatos ol-
vasztotégelyként irhatd le, melyben egyarant fontos szerepet jatszik
a romantika 6roksége, az orosz zene, a spanyol éthosz, valamint a
tavol-keleti egzotika.

Az impresszionizmus tobb szallal is katédik a romantikahoz, mely
tetten érhetd a zenemUvek programatikus jellegében, a tarsmivészeti
kapcsolatokban, a kifejezés kéltéiségeben, vagy éppen a harmaniai- és
hangszinpaletta, illetve a hangszeres textlrak tovabbgondolasaban.

8 Johb kifejezés hijan a tovabhiakban ezt a terminust hasznaljuk, mindenekelétt
Debussy és Ravel elemzett mdveire.
9 A témarol bévebben: Fodor 2010.
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Az alkony temakérének zenei feldolgozasaban az impresszionista
alkotasok fontos analdgiakat és mUveészeti kapcsolatokat mutatnak a
kor mlvészetiiranyzataival és agazataival. Gondolunk itt egyfeldl a fes-
tészettel kozos termeészeti szlizsék sokasagara, masfeldl pedig a szim-
bolista kaltészettel vald bens6séges viszonyra, mely egyarant megnyil-
vanul a hangszeres mUvek programjaiban és a szamszerl(leg is jelentds
daltermésben.

A romantika metafizikajahoz hasonldan, a szimbolizmus a zenét
(és tagabh értelemben a zeneiséget) a létezés elbeszélhetetlen, titok-
zatos 6sszefliggeéseit megragadni képes mivészetének tartotta. |dé-
zUink e tekintetben egy-egy részletet Paul Verlaine Kdltészettan, vagy
Baudelaire Kapcsalatok cim( verseibdl.

Charles Baudelaire: Kapcsalatok (Pap 2001: 16)
Ahogy a tavali visszhangok egyberingnak
valami titkos és mély egység tengerén,

mely, mint az éjszaka, oly nagy, és mint a fény,
egymasha csendll a szin és a hang s az illat.

(Szabg Lérinc forditasa)
Paul Verlaine: Kdltészettan [Pap 2001: 237-238)

Zenét minékunk, csak zenét,
ezért a versed lebegében
ragadd meg a lagy levegéhen,
amint cikazik szerteszet.

Ha szokat irsz, csak l1égy hanyag,
és megvetdn dohd a zenének,
mert édes a tétova enek,

s a kétes olvadd anyag.

Zenet mineklnk, muzsikat!
Legyen a vers egy meg nem allg
lelek, mindig Uj vagyba szallg,
mely Uj egekbe ugrik at.

(Kosztolanyi Dezs6 forditasa)
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Nem veletlen, hogy a fentebh idézett sorok szerzdi, ahogyan Rim-
baud, Mallarmé vagy a dramaird Maeterlinck jelentették Debussy és
Ravel zenei kéltészetének elsédleges eszmei forrasait. E tekintetben a
misztika, az id6beli és térbeli tavolsag, a fantasztikum, a régmult idék
vagy kitalalt vildgok irénti vonzddas adja az alkotdi rezonancia alapjait.

Altalanossagban elmondhatd, hogy az impresszionizmushan a
program laza kapcsolatban all a zenei kifejezéssel. Tartalmat tekintve
lehet narrativ fonal, sugallat, mottd, apropd, és kilénésen a szimbalis-
ta fogantatasu alkotasokhan elvont, hermetikus vagy misztikus tizenet,
formai értelemben pedig a cimektdl a részletes programaokig terjedhet.

Az alkony témakére rendkivil gazdagon reprezentalt Debussy és
Ravel zenéjében, mind a kifejezés, mind pedig a mUfaji megjelenés te-
kintetében. A jelen dolgozat keretei nem teszik lehetévé e corpus ki-
meritd taglalasat, ezért a tovabbiakban néhany kiemelt szlizsé felva-
zolésara és rovid ismertetésére szoritkozunk, mégpedig a hangszeres
kompozicidk tukrében.

Debussy és Ravel alkotasainak témakéréeben megfigyelheté egy-
fajta kettdsség, mely a festészeti impresszionizmus természetkédzel-
ségéhen és sajatas szinvilagaban, valamint a szimbolizmus mélysége-
inek viszonyrendjében érhetd tetten. Kilénésen igaz ez az alkany zenei
feldolgozéasaira. A természet megidézései gyakran valnak a gondolatok
s érzések tukarképeive, az emberi meélységekben valg elid6zés azon-
ban karantsem annyira nyomasztd, mint a romantikaban, sokkal inkabb
nosztalgikus vagy melankalikus. Bar elvétve talalkozunk expresszionis-
ta hatasokkal, az impresszionizmus vilagképe szinte dsszeférhetetlen
olyan széls6séges gondaolatokkal, érzésekkel, mint a félelem, a lidérc,
a gyasz vagy a halal. Ezért is valhatott kiemelt sz(izséve a szépség, a
jatékossag, a béke, a csend, vagy éppen az Unnep, melyek egyben az
alkony hangzd vilagat is tematizaljak.

A hagyomanyban szentesitett mifajok kdzul jelen van a szerenad
és kulénasen a noktdrn, igaz jelentdsen Ujraértelmezett formaban To-
vabha, a természet megannyi témat szolgaltat az est megéneklésére.
Kiemelt szerepet kap - kiléndsen Debussynél - a holdvilag, valamint
a harmadnia, a révedezeés, merengés és az alom. Tébb jelentds zenem
hordozza azt est Unnepi hangulatéat, kiiléndsen a spanyol zenekultdra
hulldmhosszan. Vegul talalkozunk egy-két lazalomszer( zenei lato-
massal is.
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3. ELEMZESEK
3.1 Csend és harménia

Az impresszionizmus egyik fontos zenei sajatossaga a nyu-
godt hangvétel, mely a meglehetdsen altalanosnak maondhatd visz-
szafogott dinamikai palettaban és a zenei torténések gyakori,
kvazimozdulatlansaghan is tetten érhetd. Ez egyfeldl rairanyitja a fi-
gyelmet a hangzd folyamat mindségi 6sszetevdire, a harmaniara és
hangszinre, masfeldl pedig szemlélédésre, figyelemre késztet.

Az impresszionizmus esti békéje mindenekelétt az olykor a stati-
kusnak hatd zenei képekben, olykor pedig csendesen vibrald halk tex-
turakban nyilvanul meg. Mindketté jellemvonasa az id6beli torténések
diszkurziv monotanigja. A klilsé csend felébreszti a hefogadd képzele-
tét, és parbeszédre késztet a valds vagy vélt neszek, susogasok, vissz-
hangok felidézésében.

3.1.1 A természet csendje

Ravel Tikdérképek [Mirairs, 1904-1905) cimi zongoraciklusanak
elsd tétele, az Eji lepkék [Noctuelles) azon kevés impresszionista al-
kotas kdzé tartozik, amely a természet éjszakai hangulatat elevenitik
meg. A tétel tulajdonképpen egy halk dinamikai tartomanyban mozgo
csendzene, melyben a zenei térténések a nyugalmi allapotbal szulet-
nek és oda térnek vissza. Az éji lepkék zenei megidézéseében a szerzg
a finom vertikalis mozgéasokkal, villanasszer( kromatikus Utk6zések-
kel operal, mikézben a mozgd textura bonyolult ritmikai struktdrakban
(kromatikus ritmusban, poliritmidkban és polimetriakban] hullamzik. A
zenei folyamat fontos jellemzéje az aszimmetrikus mozgas, valamint
az improvizatorikus jelleg.

1. kottapélda. Ravel: Eji lepkék, 1-2. iitem
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3.1.2 Szinesztézia

A szimbolista kolteszet kedvelt eszkézének, a szinesztézianak ha-
tasat fedezhetjik fel Debussy

Hangok és illatok szdlinak az esti légben cimU preltdjében [Les
sans et les parfums tournent dans l>air du sair, Prellidék, . kétet, No. 4],
melynek kiinduldpontja egy Baudelaire kéltemeény A ramlds virdgai cimd
kotetbdl. A szerzé a szdveget egy korabbi dalciklusanak [0t Baudelaire
vers) masodik darabjaban dolgozta fel el6szér (Esti harmdnia - Harmanie
du soir]. A vers érzéki, buja jellege Debussy zongoram(veében egy csen-
des, nosztalgikus zenei henyomassa alakul, mely a maga lassan lélegzd
folyamatossagaban mégis valamiféle zenei alléképként hat. Idézzlk az
els6 Utemek valtozatos harmaniai formakban visszatérd zenei anyagat.

Modére (J-84)
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2. kottapélda. Debussy: Hangok és illatok szdllnak az esti légben, 1-3. (item

3.1.3 Holdvildg

Debussy est-zenéinek talan egyik legfontosabb témaja a hold-
vilag, mely szamos korai daléanak szévegében megjelenik®®, és tovab-
bi néhany jelentds zongoramlvet hivott életre. llyen a hires Haldfény
(Clair de lune, Suite bergomasque, 1890-1905), a S a hald leszdll a
hajdani templom félétt (Et la lune descend sur le temple qui fut, Ké-
pek - Images sorozat, 1907), valamint a Prellidék mdsodik kétetében
[1902-1903] szerepld Kihallgatdsok holdfényes terasza (La terrasse
des audiences du clair de lune, No. 7].

A Holdfény inspiracids forrasa Verlaine kéltészete. Debussy, az
1869-hben irott verset korabban tdéhb izben is feldolgozta, mégpedig
dalban [V&. 10. |1abjegyzetet]. A ciklus tulajdonképpen egy szvit, erre utal
a tobbi tanctétel elnevezeése is: Prélude, Menuet, Passepied. A darab

19 Ballade @ la lune: C’était dans la nuit brune (1879), Clair de lune: Votre ame
est un paysage choisi (1882), Musigue: La lune se levait, pure, mais plus glacée
(1883), Apparition: La lune s’attristait des séraphins (1884), Clair de lune
(Fétes galantes, I. kétet, 1891-92].
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eredetileg az Erzelmes séta cimet viselte [Promenade sentimentale),
ezt Debussy késébb megvéltoztatta.

A Holdfény rendkivul érzékletes mddon eleveniti meg a Verlaine-
vers hangulatat, a kulvilag felé maszkok moge bujé ember keserédes
metaforaja - ,a szép s bus holdfény, cséndes zuhatag” (Pap 2001: 193]
- jelenik meg a gydnyor(, de szomorkas dallamban [egyfajta lamenta],
az ereszkedd mixtdrakban, a kiséret gyakran mollos szinezet(d melan-

Idézzlk a nyitd Utemeket:

3. kottapélda. Debussy, Haldfény, 1-3. item

A Képek II. sorozatanak hold-tétele tipikus példaja az impresszio-
nista allozenéknek, a lassan lélegzd, hosszan tartd rezonancia-akkord-
jaiban. A kvart-torony mixtarak olykor kézépkori, vagy éppen egzotikus
szinezetet adnak a hangulatadban inkabb meditativ, merengé, multba
forduld tételnek. Lentebb egy példa, egy akar gregorian éneknek is be-
illg, kvazi-recitald dallamra.
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4. kottapélda. Debussy: S a hold leszdll a hajdani templom félétt, 14-16. (item

Debussy utolsd zongorara irott hold-zenéje ciméhen és karakte-
rében is kilénds darab, egyfajta egyvelege a kardbhiak hangulatanak, a
keleti gamelannak, valamint a késéromantika slr( kromatikajat idézé
harmaniavilagnak. Tovabhi jellemz6i a vastag textdra és a tag dinami-
kai tartomany, a kozéprész pedig valamilyen dlomszer( kering6t idéz.
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3.1.4 Noktiirn

Az impresszionizmus noktlirn-zenéibdl mindenekelétt Debussy
hires zenekari remeke, a Hdrom nokt(irn emelkedik ki. A kompozicio egy
korahbi, szélehegedtre és kilonbdzd hangszercsoportokra fogalmazott
darahbra vezethetd vissza, melyet a szerzé Alkonyi jelenetek (Scenes au
Crépuscule] cimmel latott el, de partitdraja sajnos elveszett. Ujfalussy
Jozsef Claude Debussy: Nokttrndk cimd elemzéseben (Ujfalussy 1980:
121)azeneszerzd baratjanak, Léon Vallasnak tuddsitasara hivatkozik a
mU keletkezéstarténetét illetéen, miszerint Debussyt, az elsé ket tétel
megalkotasaban kil6nbazd parizsi események soran szerzett vizualis
benyomasok inspiraltak.

A noktlrn cim nem a hajdani mdifaj felelevenitésenek szandékara
utal, hanem az alkonyat benyomaésabal taplalkozd, részben a valdsag-
bal kiindulg, de mindenekeldtt az alkotoi képzeletben fogant képekre,
hangulatokra és torténésekre. A korabhi fogalmazvany cime (Alkanyi
jelenetek] hizonyos értelemben visszakdszén az egyes tételek prog-
ramjanak jellegében, kilonésen a masodikban [Unnepek - Fétes) és
harmadikban (Szirének - Sirenes), amelyek igazi alkonyzenék. Vala-
mennyi kdzds vonasa a sajatos (hang]szinpaletta. Ujfalussy jellemzeé-
sében: az els6 tanulmany szlrkében, ahogyan Debussy jellemezte, a
masodik szines forgatag, a harmadik pedig tenger a holdvilaghan.

A Felhdk tetel lassu, szlirke es melankalikus karakterével szem-
ben az Unnepek igazi kontraszt, jellegében tancos és mozgalmas, ben-
ne egy induldval. Idézzlk a fuvalan és oboan felcsend(ild tancdallamot:
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5. kottapélda. Debussy: Unnepek, 11-13. (item

A harmadik tétel hangzasbeli kilénlegessége a zenekarhoz adott
néma ndikar. A Szirének egyesiti az impresszionista vizizene hullam-
zasat a holdvilagos éj finom textlrakban megidézett hangulataval. A
Noktlirnék zarémozzanata tulajdonképpen a mitoldgiai jelenet idétlen-
ségét hordozza, igazi varazslat, s mint olyan mélto befejezése a remek-
munek.
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4. SZERENAD, TANC ES UNNEP

Az est orémteli, vibrald hangulatanak felelevenitéséhen De-
bussy és Ravel szinte minden esetben a spanyol zenekultira saja-
tos zenei toposzaihoz fordul. Az akkari civilizalt Eurdpa perifériajanak
szamito |bériai-félsziget hangzo vilaga, kiléndsen a ciganyzene és
az arab hatasok mar a 19. szazadi zeneszerzdk kérében is nagy ér-
deklédést valtott ki, s e tendencia az impresszionizmusban tetézott.
Mig Debussy sosem jart Spanyolorszaghan, Ravel anyai agon baszk
szarmazasu volt és gyakran tért vissza szuléféldjére. Mindazonal-
tal, ibériai fogantatasl kompozicidik nem az autentikus népzenébdl
taplalkoztak, sokkal inkabb sajat képzeletvilaguk termékei voltak. A
kiindulépontot vélhetden a parizsi lokalokhan tevékenykedd spanyol
zeneszek jelenthették. E kulturdlis toposz kifejezéshéli kiilénleges-
sege abhan all, hogy eredeti mddon olvasztja 6ssze az est dromteli
megeélésének hangulatat a tanc liktetd ritmusaval, s olykor a szere-
lemmel.

4.1 Szerendd

A két zeneszerz6 egy-egy jelentds zongoramdvet!! szentel a
szerelmi dalnokaok esti énekének. Ezek a Megszakitott szerendd (La
sérénade interrompue, Prelliddk, |. kétet, No. 9] és az Albarada del
gracioso!® (Tlkérképek, No. 4). Utdhbihoz Ravel késébh készitett egy
brilians hangszerelést, és leginkabh ebben a formaban valt igen nép-
szerlve.

A kompozicick meglepéen sok hasonldsagot mutatnak. A saja-
tos hangulatot a gitar Ures hurjaira és tort akkordjaira emlékeztetd
effektusok (kiséret], valamint az arab befolyasokat idézd andaliz
dallamvilag [az ének] adja.

11 Tovahbi zongoramUvek: Debussy Szerendd a babdnak (Gyermekkucka soro-
zat), Ravel Groteszk szerendd.

2 Alborada (Sp. ‘hajnali ének’). Reggeli szerenad vagy dal, amelyet egy személy
tiszteletére vagy egy Unnepség alkalmaval adnak el6; hasonlé az albado-hoz,
mely egy hajnalban el6adott szabadtéri koncert egy kéztiszteletben allé sze-
mely erkelye vagy ablaka alatt (forditas télem). (Sadie 2001: 1/316).

144



— s
e

e — o —

= ¥

e
— | T —| ————

——l
PewlWwwiPwewe Eoe e

— e e e

rl-,w

:‘:'T_.":.

B. kottapélda. Debussy: Megszakitott szerendd, 54-59. (item

Bar zenedramaturgiai szempontbal kilénbéznek, karakterlikben
meégis rezonalnak egymassal. Mindkét md alapgondolata a megsza-
kitottsag: ez Debussynél a dalnok énekének folyamatara vonatkozik,
Ravelnél pedig kuléndsen a kiséret allandd szaggatottsagara és éles
disszananciaira.

7. kottapélda. Ravel: Alborada del gracioso, 1-4. (item

Ugy is fogalmazhatnank, hogy a két zongorakompozicié egy-egy
ellenszerenad, az énekelt szerelmi vallomas groteszk kifigurazasa.

4.2 Tdnc

A tanc hullamhosszan megelevenedd esti hangulat tébhb igen je-
lentds impresszionista alkotast hivott életre, mindenekel6tt a zongara
és a zenekar mlfajabhan. Ide tartozik Debussy Metszetek [Estampes)
sorozatanak Est Granaddban (La soirée dans Grenade, 1903] cimUi zon-
goradarahja, valamint egy-egy mozzanat Debussy és Ravel két jelentds
zenekari mivebdl: az Ibéria (1905-1908] zenekari triptichan mdsodik
tétele, Az éjszaka illatai (Les parfums de la nuit, a harom részes Images
zenekari sorozatbal), illetve a Spanyal rapszddia (Rhapsodie espagnale,
1907] elsé tétele, az Eljdaték az éjszakdahoz [Prélude a la nuit).
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Debussy esetében valamennyi emlitett kompozicié egyik kozds
vonasa az ismétlédé habanera®®ritmus jelenléte:

3

wyp L T

8. kottapeélda. Két jellegzetes habanera ritmus

Mig az Est Granaddban cim( zongoramUben a lUktetd tancritmus
viszanylag folyamatosan érzékelhetd még az egyre bonyolultabb struk-
turakban is, Az éjszaka illataiban az esti hangulatot idéz6 lassu tempg,
finom hangszerelés, gazdag szinvilag és ornamentika feloldja, sét oly-
kor teljesen felszamolja a tancjelleget.

9. kottapélda. Debussy: Est Granaddban, 33-37. (item

Bar Ravel életmlvében a tanc igen fontos szerepet jatszik, kilo-
ndsen a habanera, mely a Spanyal rapszddidban is megjelenik énalla
tételként, az emlitett kompozicioban az est egy visszafogott, kadds
atmoszférakeént elevenedik meg. Ugyanakkor az osztinata-szerd zenei
anyagra épulé finom zenekari texturabal idénként fel-felcsendl egy-
egy dallamfolyam, mely a monoténia kontextusaban mar-mar tanc-
szerlinek hat.

13 Habanera (katalan havanera). Afro-Kubai tanc és dal. Afrikai és eurdpai
elemek szintéziseként a habanera (vagy Havanna-stilust kantratanc) gyokerei
az angol kontratancra vezethet6k vissza, amely nagy népszer(iségre tett szert
a 18. szazadhan. [...] A fekete muzsikusok a kontratanc egyenletes ritmusat a
contradanza habanera vagy egyszeren habanera pontozott és szinkdpas rit-
musava alakitottak at. Lassu tempdja, kettes Uteme és lagyan ringé ostinato-
ritmusa miatt kedvelté tette valamennyi tarsadalmi réteg kérében. A tancot
parban jarjak (forditas télem]. (Sadie 2001: 10/633].
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10. kottapélda. Ravel: Elgjdték az éjszakdhoz, 1-5. item, zongorakivonat

4.3 Unnep

Debussy Prelddjeinek II. kbtetét zarja a nagyszabasu, és a liszti
virtudz zongoratechnikat idézd, de hangzasvilagaban joval eléremu-
tatabb Tdzijaték [Feux d’artifice] cim( kompozicid. A m( a julius 14-i
francia nemzeti Unnep hangulatat idézi, s bar igen kromatikus, sét he-
lyenként az atonalitas hatarat surolja, a végen feltlinnek benne a Mar-
seilloise dallamfoszlanyai. Karakterét tekintve nem annyira az Gnnep
fenséges, meéltdsagteljes kifejezése jellemzi, sokkal inkabb a fények
jatékanak vizualis impresszidja, a rendkivil sokféle, mar-mar kaleido-
szkdpszer(, sziporkazo zenei folyamatban. E tekintetben fontos szere-
pet jatszanak a hangszer tavoli regisztereit bejard gesztusszerd gyors
futamok és hangzatfelbontasok, valamint a csillogé hangszin.

5. LIDERC ES HALAL

A fantasztikum so6tét oldala elevenedik meg Ravel Gaspard de la
nuit cimd harom zongoramUihél allé sorozataban. A szerzd, az egyes
darabok részletes programjat a francia romantikus koltd, Aloysius
Bertrand azonos cim( prozai gyljtemenyéhdl valogatta®. A partitd-
raban ezek egy-egy mottaval egészlinek ki.’® A harom tétel - Ondine
(Vizitiindér), Le gibet [Akasztdfa) és Scarbo (gonosz térpe) - téma-
ja meltan tukrézi a koélté vonzodasat a titokzatossag, boszarkanysag,

14 A szovegek 1830 tajan keletkeztek, és 1842-hen jelentek meg eldszor poszt-
humusz kiadasban Gaspard de la nuit, fantaisies a la maniere de Rembrandt
et Callot cimen.

5 Ondine (Charles Brunot), Az akasztdfa (részlet Goethe Foustjdbdl) és a
Scarbo [részlet ETA Hoffmann Ejféli meséihél).
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tavak és kastélyok, harangok és kllénbézd éjszakai latomasok irant.
Ravel nagyszabasu kompozicigja, széls6ségesen nehéz zongoratech-
nikajahan, valamint az expresszionizmus hatéarat surolé zenei nyelve-
zetéhen, rendkivll szuggesztiv zenei képét nydjtja a sdtétseg vizidinak,
annak ellenére, hogy a romantika kifigurazasanak szanta (Perlemuter,
Jourdan-Mgohange 1988: 35].

Erdekességként megemlithetjik, hogy az elsé tétel, az Ondine
temaja Debussy Prel(idjeiben is megjelenik [II. kétet, No. 8], azonban
ez sokkal inkabb afféle tlindértanc-szerd, melyben nyoma sincs go-
noszsagnak, vagy sététségnek. Nem igy a Ravelé, mely a korabhi hires
vizizenéinek!® technikajat és csillogasat idézve korantsem jatékos.
Ahogyan Petrovics Emil fogalmaz: , A gétikus ablakokhoz csapadd és
patakokban lecsorgo éjszakai esé reménytelendl sétét hangulatat
szelesivl dallammal dbréazolja” (Petrovics 1959: 107).

A koévetkezd két tétel fokozza az éjszakai vizid latoméasszer(
hangulatat. Az akasztéfa baljés képe a kévetkezd: ,Latohatar mao-
go6tti varos falairal zeng a harang, és egy akasztott ember holttestét
vilagitja meg a vordsen lenyugvd nap.” (Petrovics 1959: 107). Zenei
szempontbal egy nyomasztéan ismeétlédé harangmotivumra épul,
poliritmikus és polimetrikus strukturakkal, tévelygé harmaniakkal.

11. kottapélda. Ravel: Akasztdfa, 1-3. Gtem

Végll, a Scarbo szédUlletes kavargasaban elevenedik meg a go-
nosz trpe gunyos vigyora. A szerzg tébb zenei gondolattal érzékelteti a
villanasszer(en fel-felbukkanad Iény karakterét és félelmetes mozgasat,
peldaul a masodik téma gyors staccataiban.

18 A viz jatékai (Jeux d’eau, 1901), Barka az 6ceanon (Une barque sur I'Océan,
Tukérkepek, 1904-1905).
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12. kottapélda. Ravel: Scarbo, 60-65. Gtem
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AZ AUTONOM MUVESZET ALKONYA

HORVATH GIZELLA

Partiumi Keresztény Egyetem, Nagyvdrad

1. AZ AUTONOM MUVESZET ES MASAI

Az autoném miuveészet kialakulasat tekinthetjik szerencsés tor-
téneti balesetnek, egy olyan forgatekényvnek, amely a mivészet mint
mesterség alternativaja ellenében valdsult meg. A mUvészet rene-
szanszkorabeli emancipéacidja, felviragzasa részhen annak volt ké-
szénhetd, hogy felismerték a mlvészet reprezentacids funkcidjat: a
reneszansztdl kezdddden kiépulé laikus kultdra és laikus politikai tér
felismerte a mlvészethen a reprezentacids potencialt, kihasznélta és
tamogatta. Az olasz reneszansz nagyszer( alkotasait az olasz varosok
vezetése, a katalikus egyhdaz, a gazdag patricius csaladok rendelték és
fizették meg. Ezt a modellt kdvették Nyugat-Eurdpa kiralyi udvarai, ahal
kialakult a gazdag udvari kultira, amelynek része valt a miveszetek ta-
mogatasa és felhasznalasa reprezentacias célokra.

Ez a boldog szimbidzis mlvészet és politikai/gazdasagi hatalom
kozott elséként Németalfdldén tért meg a 16-17. szazadban, amikor a
reformaécid egyik kévetkezményeként a protestans egyhaz, amely egy
bensdsegesebb és szerényebb kllséségek kazott zajlo vallasos életet
promavalt, kivonult a mlvészetek tamogatasi rendszerébdl és a md-
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veészek (els@sorban festdk, szobraszok] a megszokott jelentds meg-
rendelések helyett az alacsony mifajok felé kellett, hogy forduljanak
(csendélet, eletkép, polgarok portréi - petit genre). Az alacsony md-
fajok egy masfajta ,piacon” mukadtek: a festék mar nem faltétlendl
megrendelésre festettek, egyedi és 4t nem ruhazhatd festményeket
(mint pl. XIV. Lajos t6hb mint széz lovas portréja vagy VIIl. Henrik és
feleségjeldltjeinek portréi], hanem eléfordult, hogy elébb jott [étre a kép
és késdbb talalt gazdara. Igy a reprezentacid rendszerébdl a miivészet
(a festészet] atkerUlt az aruforgalom rendszerébe.

Elképzelhetd egy olyan forgatdkényv, amelyben a 18. szazad vé-
gere a mUlveszek (festdk] a kénnyebhik, az imént jelzett utat valasztjak:
piacra termelnek, alyan festményeket festenek [csendéletek, életke-
pek, tajképek, akar kisebb vallasos jelenetek], amelyeket a kdzéposz-
taly meg tud fizetni és fel tud hasznalni otthonaiban, ahogyan példaul
a porcelan targyakat vagy a szétteseket is - azaz egyrészt a mlvesz
visszafejlédik mesteremberré, masrészt a kozizlésnek megfeleld tar-
gyakat [arut) hoz létre.

Ezzel a lehetséges forgatokdnyvvel szemben egy masik, valdszi-
nitlenebbnek tliné forgatdkényv valdsult meg: a mUvészet autono-
miajanak forgatokdnyve. A 19. szazad ennek az 6ntudatra ebredt és
felnétté valt miveészetnek a szazada, amelyben egy erételjes elméleti
megalapozast kdvetden (Kant és Schiller munkassagaban] kialakul egy
erételjes 6nreflexio a mlveészek, elsésorban az irok részerdl. A mive-
szet a mecenatlra talajanak elvesztésére ugy reagal, hogy egy hdésies
narrativaba helyezi 6nmagat: nem hajlandd megrendelésére alkotni,
nem hajlandd aruba bocséatani kreativitasat - csakis sajat szabalyaira
hallgat, azaz autondm.

A miveészet autonomiajanak Kant altali megalapozasa Az itéléerd
kritikgjgban térténik meg (Kant 2003], ahal Kant az ember képessége-
inek rendszerébe kiilon terliletet jel6l meg a szépnek, amelyet elkllénit
a kellemestdl és a jotal (mindkeét értelmében: mint erkdlesi jo és mint
hasznos). lgy az esztétika elkildnitésével a gondolkodas épitményén
belll lehetdség nyilik arra, hogy a szépmdlvészetek elméleti sikon is
megkllénboztethetdek legyenek a mestersegektdl. A mesterségek va-
lamire valdk: ezzel szemben a mlvészet 6nmagaban értékes: ,a szép
mUvészet [...] olyan megjelenitésmad, amely 6nmagéaért véve célszerd”
(Kant 2003: 221). A szépmUvészetek abban kulénb6znek a mesterse-
gektdl, hogy tulajdonképpen nem technék, ahogyan a gorégdk értették:
nem jelentenek szaktudast, nem kévetnek szahalyokat, nem tanulhato-
ak meg és nem tanithatoak. A szépmUvészetek nem szahalyok szerint
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dolgoznak. Pontosabban: nem kilsé és nem el6re régzitett szabalyok
szerint, hanem a mlveész [zseni] éaltal létrehozott szabalyok szerint.
Ahogyan Kant fogalmaz: ,a zseni az a tehetség (természeti adomany),
amely a mlvészetnek a szabalyt adja” [Kant 2003: 222). Azaz: a mivé-
szet nem valamilyen kulsé szabalyokat kévet, hanem olyan szabalyo-
kat, amelyeket [a mlvészen keresztul] énmaga szamara allit fel - azaz
autondm, 6nmaganak adja a szahalyt.

Az autondm mUvészet kanti megalapozasat kéveti az az ,esz-
tétikai forradalom”, amit Ranciere Schiller esztétikai leveleihez kot
(Ranciere 2002). Ranciere kiinduldpontja a 15. level j6l ismert tételének
- ,az ember csak akkor jatszik, amikaor a szo teljes jelentésében em-
ber, és csak akkor egészen ember, amikar jatszik” - kevésbé figyelembe
vett folytatasa: ,rajta fog alapulni, igérem Onoknek, az esztétikai mii-
vészet és a még nehezebb életmiivészet egesz éplilete” [Schiller 2005:
206). Ranciere értelmezése szerint az esztétikai tapasztalat, amely a
szenzaridlis tapasztalatnak egy specialis esete, egyarant hordozza a
muvészet egy Uj vildganak és az egyen, illetve a kdzdsség szamara U]
élet igéretét. A Schiller altal inditott esztétikai forradalom mar maga-
ban foglalja az autondm mUvészet bels6 ellentmondasat: az autonam
muveészet fuggetleniti magat a [vallasaos, politikai] hatalomtdl, ugyan-
akkar amennyiben az Uj életet akarja megalapozni, el kell fogadnia a
heterondmia allapotéat. Ez a belsd feszlltség majd a huszadik szazad
avantgard mozgalmainal fog felerdsadni.

A miveészet autonomiajanak torténelmi kialakulasat Peter Blrger
egy harom lépcsds semaba helyezi. Egy olyan muvészettipologiat al-
lit fel, amelyben a szakralis és az udvari mlvészet képezik a mivészet
heterondm allapotait. A szakralis mivészet ,teljes mértékben integ-
ralt a »vallas« tarsadalmi intézményebe”, az udvari mlveészet szintén
pontas, reprezentacids funkcidval rendelkezett, és ,része volt az ud-
vari tarsadalom életének” (Burger 1984: 47). Ezzel szemben a polgari
muivészetben ,a burzsoa énértelmezés egy olyan szférahan tarténik,
amely az élet praxisan kivil van” [Burger 1984: 48). Ez a véltozas az
esztéticizmusban valik nyilvanvaléva, ahol a mlvészet mar nem az
életrdl, hanem a mivészetrdl szol: 6nmaga témajava valik.

Erre az elméleti alapra épult az a mlveszi 6ntudat és az a gyakor-
lat, amely a 19. szdzad masodik felében, illetve a 20. szazad elsd fele-
ben a mlvészetet autondm teruletként epitette ki a tarsadalom széve-
tében. A mivészet autondmiajanak a jelzett id6szakban téhb formaja-
val talalkozunk: I'art pour I'art, esztéticizmus, modernizmus, avantgard.
Ezek az autondm muvészet masai. A 'art pour I'art kifejezés a mlve-
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szet 6nigazolasat hangsulyozza: a mivészet 6nmagéaban értékes, nem
kell semmilyen mas (erkélcsi, vallasos, politikai] érték szolgalatahan
allnia, nem kell hasznosnak lennie, elég, hogy megteremti a szépség
hirodalmat. Andy Hamilton [2009] a kévetkez6 lehetséges definiciokat
sorolja fel a I'art pour I'art és esztéticizmus szamara:

1. mérsékelt esztéticizmus vagy szeparatizmus - létezik egy esz-
tetikai erték, amely elklanul az erkélcsi vagy més értekektdl;

2. radikalis esztéticizmus - az esztetikai ertek felsdbbrend( a
tobhi értékhez képest, az erkélcsi tulajdonsagok irrelevansak a mdal-
kotés értekelése szempontjabdl, ahogyan a tébbi, nem-formalis tulaj-
donsag, mint példaul a reprezentéacids tartalom vagy Gzenet, jelentés;

3. kontemplacids tézis - az esztétikum az érdekmentes, tavol-
sagtartd szemlélédés terllete, amely egy sajatos attit(idét feltételez,
amely a szakerték vagy esztétak sajatja;

4. flggetlenségi tézis - a mivészet elkdldndl vagy el kell kaléndl-
nie az elettdl.

Bar Andy Hamilton csak a 4. jelentést értelmezi autondmianak,
Ugy gondolom, szamot kell vetniink az elsé ket jelentéssel is, amelyek a
mUvészetet autondm teruletként kezelik nem az élet egészéhez viszo-
nyitva, hanem a mellette elhelyezkedd mas értékekhez képest [erkélcsi
j6, politikai érték vagy erdek, igazsag, szentseg).

ATart pour I'art vagy az esztéticizmus szemlélete csakis az auto-
nom mlveszetfelfogas talajan szllethetett, ahogyan a modernizmus
és az avantgard is ezen a talajon all.

A maodernizmus egyik legjelentésebh kutatgja, Matei Célinescu
felhivjia a figyelmet a modernitas mint a nyugati civilizacié térténelmi
korszaka és az esztétikai ertelemben vett modernizmus kdzotti fe-
szultségre. A koztik lévé viszony a 19. szazadtdl kezdéddéen ,meg-
oldhatatlanul ellenséges” (Calinescu 2005: 52]). A modernitas polgari
eszméje folytatta a hagyomanyt: a haladas eszmejét, a mérhetd id6-
vel vald foglalatoskodast, a racid, a cselekvés és a siker kultuszat; a
kulturalis modernitast (modernizmust] viszont ,,a polgari modernitas
nyilt visszautasitasa hatarozza meg, pusztitd negativ szenvedélye”
(Calinescu 2005: 53]. A modernizmus visszautasitja a hagyomanyt,
kritizalja a polgéri tarsadalmat, az Uj blvéletében él - de mindezt a tar-
sadalomtdl elesen elkulénult mdvészet keretein belul teszi. A mlvészet
viszonya sajat autondmiajahoz tarsadalmi szemponthdl konzervativ, és
a modernizmus gyakran ,a magas muveészet bastyajava valik: elitista,
titkos és megkdzelithetetlen” (Murphy 2004: 31]. Ugyanakkor a husza-
dik szazadban a modernizmus kénytelen hangsulyozni sajat autono-
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miajat a témegkultira terjeszkedésével szemben. Murphy megjegyzi,
hogy az avantgardtal eltér6en a modernizmusra jellemzé ,az esztétikai
autondmia nem-problematizalt és nem-reflektéalt elfogadasa” (Murphy
2004: 256], mivel ,feltételezi, hogy esztétikai autondmiaja garantalja
szamara a tdrténelmi és intézményi kényszerektél mentes szabad po-
ziciot” (Murphy 2004: 47].

Az avantgard viszonya a mUivészet autonomiajanak intézményi
kontextusahoz sokkal reflektaltabb. Peter Blirger jol ismert értelme-
zése szerint az avantgard f6 trekvése éppen azon igyekezete, hogy
megszlntesse a miveészet és az élet kazotti szakadékat, illetve Ujrain-
tegralja a mlveszetet az életbe, ,kisérlet arra, hogy az élet Uj praxisat
szervezze meg a mivészet alapjan” [Burger 1984: 49]. Maskeéppen fo-
galmazva Burger elmélete szerint ,,az avantgard az autonom muvészet
eltérlését dhajtja, ami azt jelenti, hogy a mulveészetet integralni kell az
élet praxisaba” (Burger 1984: 50). Az avantgard és mas, modernista
torekvések kozott éppen az lenne a lényeges kulénbség, hogy a mo-
dernista térekvések magatal értetddének tekintették a mivészet auto-
nomiajat, és problema-mentesen kezelték a mlvészet és a mlveészeti
intézmenyek viszonyat. Ugyanakkor az avantgéard radikalis kriticizmu-
sa, amely az intézményrendszert célozza meg, lehetetlen egyfajta ta-
volsagtartas nelkul, azaz a mivészet autonamiaja nélkul. Ahhoz, hogy
a mlvész megkisérelje megszlntetni a kdzte s az élet kézotti tavolsa-
got, elébb Iéteznie kell ennek a tavolsagnak. Murphy értelmezésében az
avantgardban eleve létezik:

.egy folyamatos és megoldatlan alku az életet kézvetlentl hefo-
lyasold 0j formak létrehozdsanak vagya kdzott és akézott a szlik-
séglet kézott, hogy megdrizzen a mlvészet szamara egy bizonyos
fokd autonomiat annak érdekében, hogy megérizze a tavolsagot
a valdsaghoz, és igy egy olyan perspektivat, amelybél a miveszet
megfogalmazhatja tarsadalmi kritikajat” (Murphy 2004: 29).

2.AZ AUTONOM MUVESZET FOGALMA

Elsé latasra, ha genealdgiai szempontbal kézelitjik meg, a gérag
gyotkerekkel rendelkezd szd jelentése: 6nmaganak ad térvényt, sza-
balyt [auto: 6nmaga, nomosz: szokas, térvény]. Autondm muvészetrdl
beszélhetlink, ha a mlvészet 6nmaganak ad szabalyt [(ahogyan lattuk
Kantnal, a zseni természetes adottsaga révén). Ahogyan Heller Agnes
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mUvekrdl ,,a szféra normainak kévetése donti el, hogy mialkotasok-eg,
nem pedig vallasi iratok, tudomanyos dokumentumok vagy politikai
pamfletek” (Heller 2006: 309). Ha tulléplnk a jelentés ezen elsd vilagos
rétegeén, kiderul, hogy a helyzet mar nem annyira egyertelmd.

A tovahbiakban a kévetkezékben harom kérdéssel foglalkozom:
(2.a) Vajon az autondmia a mUvészet lényegehez tartozik vagy csak
egy, a mlvészet torténelmi formai kozott? [(2.b) Mi az a szabaly, amit
a miveszet 6Gnmaganak ad? [2.c] Mivel szemben autondm az autoném
muveszet?

2. a. Kant fentebbi elemzéséhdl kiderul, hogy a mivészet lénye-
ges vonasa az, hogy kulsé szabalyok nélkil alkot, illetve hogy szaba-
lyait 6 maga éllitja fel. Az autondmia ettdl fogva a mivészetek madern
paradigmajanak alapja: a mivészet a zseni alkotasa, amely organikus
mUalkotasban objektivaladik, amelyet a kdzénség a mizeumban cso-
dalhat meg. A mUlveészet vildga egy elkilénult vilag, sajat szabalyai sze-
rint mikadik és értékét 6nmagaban hordja. Ez a felfogas kiegészul a
romantikus mdveész figurajat kértlvevé nimbusszal: a mdvesz kulén-
leges, s6t, kiildne, egyedul 6 képes a mivet létrehozni, az utékornak
alkot, nem igazadik semmilyen kilsé elvarashoz, alkotasat egyfajta
bels6 indittatas motivélja és dszténds, nehezen/nem racionalizalhatd
elvek [szabalyok] szerint térténik. A mivészet autonémiaja megmutat-
kozik a mlalkotas autonamiajaban [a mdalkotas 6ncel, ha eszkdzként
tekintink ra, tulajdonképpen mas ontoldgiai z6naha helyezzik, a mial-
kotast pusztan esztéetikai/muveészi kritériumok szerint lehet megitélni)
és a mlvész autondmiajaban (akinek mlveészi tevékenysége nem kdvet
kulsé, el6zetesen lefektetett szabalyokat, s6t, ezen tdlmenden, életfor-
maja is szembeszall a ,kispolgéari” elvarasokkal).

A mlveészetek modern paradigmajanak lenylig6zé koherenciaja
azt sugallja, hogy a mivészet hiteles leirdsaval van dolgunk, hagy ilyen
és igy mukadik, azaz a mlvészet akkor az, ami, ha autoném. Ezzel a
fenséges elképzeléssel az a gond, hogy kilégnak beléle olyan jelensé-
gek (mulveszek, mialkotasok], amelyeket mégiscsak mivészetnek, s6t,
nagy mivészetnek tartunk. Kilég ebhdl a leirashdl az egész vallasos és
reprezentacids rendszer, peldaul a Milgi Vénusz, Da Vinci Mona Lisdja
vagy Michelangelo Utolsg itélete. Lehetne azzal érvelni, hogy ezekben
az esetekben is a mlveész szabadon alkotott, senki nem szabta meg,
milyen hattér elétt mosolyogjon Mona Lisa vagy hany alak kavarog-
jon és hogyan Krisztus indulatos gesztusa kar(l. Viszont tagadhatat-
lan, hogy ezek a mlvek nem ,belsé indittatasbol” szulettek, hanem
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megrendelésre, és megitéléstikben nem a szépseg/esztétikum volt az
egyetlen szempont. Igazodni kellett a megrendelé céljahoz (egy isten-
n6 megjelenitése, egy szemely felismerhetd portréja, egy bibliai jelenet
abrazolasa), s6t, a mimetikus megjelenités szahalyaihoz is.

igy ezeknek a - mégiscsak - paradigmatikus eseteknek a fényé-
ben vagy lemondunk arrdl, hogy a mUveszetet lényegéneél fogva auto-
nomnak tekintsuk, vagy kidolgozzuk az autonémia ,,gyenge” fogalmat,
amely esetében a mivészet annyiban autoném, amennyiben a mivész
az alkotas ,hogyanjat” maga donti el (azaz a téma/anyag megforma-
lasaban sajat szabalyait koveti). [gy nem veszélyeztetjiik a mUvészet
atfogo jelentéseét, amely az altamirai barlangrajzoktal Rirkrit Tiravanija
teritetlen asztaldig minden jelenséget at tud 6lelni, ugyanakkaor kiemel-
hetjuk azt a jelentds térténelmi periddust [19. szadzad masodik fele -
20. szazad els6 kétharmada], amikor a mivészet az autondmia erds
fogalma szerint rendezkedett be.

2. b. Talan kdzelebb vinne a mlvészet autondmiajanak megérté-
séhez, ha meg tudnank allapitani, mi az a szabaly, amit a mivészet 6n-
maganak ad. Induljunk ki Kantbal. Ha a szépml(veészet szabalyardl vagy
szahalyairdl van sz, akkor ezek a szép létrehozasara/a szép megite-
lésére kellene, hogy vanatkozzanak. Van viszant egy sulyos gond: Kant
szerint a szépnek nincs fogalma, nincs definicidja, azaz nincsenek sza-
balyai sem. Semmilyen el6irds nem fogalmazhaté meg arra vanatko-
zo6an, hogy milyennek kell lennie a szép megjelenitésnek. Eppen ezért
.adja a szabalyt” a zseni, természetadta tehetsége alapjan.

Egy dolog viszont vilagos: a szabaly nem vonatkozhat a mu tartal-
mara. Egy megjelenités szépsége fliggetlen a megjelenitett szepségetdl.
A tartalom mellékes: a mlvészet szempaontjabdl a lényeg a forma. A for-
malizmus éppen erre alapozza a mivészet autonémiajaradl szald tételeit.

A formalizmus szempontjahdl két jellegzetes valasz fogalmazo-
dott meg arra vonatkozdan, hogy mi lenne a miivészet szabalya, amit
énmaganak ad. Az elsé Clive Bell (1987] allaspontja, aki szerint a m(-
vészet szignifikdns formaja altal egy sajatos esztétikai emaciot valt ki,
ami csakis a mivészi tapasztalathoz kéthetd. Ezért a mialkotas érté-
ke nem fligg semmilyen mas kritériumtal, csakis a szignifikans forma
altal kivaltott esztétikai emdcidtdl: ,barmennyire paradoxalisnak tlnik,
a mualkotds - mint mdvészet - relevans tulajdonsagai csakis a mu-
veszi tulajdonsagok” [Bell 1987: 117]. Clive Bell vildgosan tiltakozik a
mUveészet és az erkdlcs vagy politika 6sszekeverése ellen: ,az a szokas,
hogy moralis szempaontokat vezesslink be a partikularis mialkotasok
értékelésebe, megbocsathatatlan” (Bell 1987: 115], ,a politika 6sz-

157



szekapcsolasa a mivészettel mindig hiba” (Bell 1987: 21]. Ha ezeket a
kijelentéseket athelyezzik normativ regiszterbe, akkor megallapitatjuk,
hogy Clive Bell alapjan a mlvészet szabalya az lenne, hogy szignifikans
formakat kell létrehoznia. Ez teljesen elfogadhatd, amennyiben kdze-
lebbrél is meg lehetne tudni, mi is ez a szignifikans forma. Sajnos Clive
Bell kérkdrdsen hatarozza meg alapfogalmait: a szignifikans forma az,
amely esztétikai emacidt kepes kivaltani, az esztétikai emacio pedig a
szignifikans forma altal kivaltott érzelem.

A'mivészet autondmiajanakjelentds formalista hirdet6je Clement
Greenberg. Elképzelése szerint a muvészetekben ugyanaz a reflexios
mozzanat zajlik, mint a filozéfiaban Kant nyoméan: magyaran, a mve-
szetek tisztazni szeretnék sajat hataraikat, hogy nagyobb hiztonsaggal
tudjanak mozogni ezen hatarokan beldl. A kritikai eljaras a mlveészetek
megtisztitasat jelentette minden kilsé hatastal:

LA reflexiv kritika feladata abban allt, hogy kikiiszébélje minden
mUveszet sajat hatasaibal azokat, amelyek felfoghaték mint mas
muveszetek médiumaibdl vagy ezek segitségével kélcsénvett ha-
tasok. Ily médon, minden muvészetet »tisztava« kellett tenni, és
ebben a »tisztasagban« kellett megtalalni minésége standardjai-
nak, valamint autonémiajanak garanciajat” (Greenberg 1960)

A festészet fejlédése értelmezhetd gy, mint lassu felismerése
annak, ami sajatos a festészet szamara: a bidimenzionalitas. A m(-
vészet szabalya igy hangzana: a festészetnek sikszerlinek kell lennie,
a szohraszatnak haromdimenzigsnak kell lennie, az irodalomnak nar-
rativnak kell lennie - és minden mlvészetnek meg kell szabadulnia a
tobhi mlvészet hatasatal. Greenberg eljut ezzel a mivészet autonomi-
ajanak kérdésétdl a mlveészeti &gak autondémiajanak kdvetelményéhez.
A mUlvészet 6nmeghatarozasa elklldniti az élettdl, és ezt Greenberg
1980-ban is fenntartja: ,A mivészet mint mivészet a megeélt élettdl
taval zajlik, masképpen tapasztalt, mint az életvilag [...] és ez a méassag
a mivészet ajandéekanak része” [Greenberg 1980).

Greenberg azon térekvése, hogy aldtdmassza a miveszetek au-
tonamiajat kampetenciatertletik szigoru kijeldlésével, kettds hatéssal
volt a festészet fejlédésére: egyrészt felszabaditotta a festdket a rep-
rezentacios, moralis, politikai és mas kényszerek aldl, masrészt a sik-
szerliség es absztrakcio keresését a mlveszhez képest kiils6 norma-
ként fogalmazta meg, ami hatarok kdézeé szaritotta az alkotast, amely
szabad, autonom kellett volna legyen.

158



Bar a kanti alapokhoz a farmalizmus all a legkézelebb, lathattuk,
hogy probalkozasai a szabaly meghatarozasara kudarcot vallottak. Ez a
kudarc nem véletlen. Maga a gondolat, amely szerint a m(vészetnek a
zseni adja a szabalyt - ellentmondassal terhes. Egyrészt mar azt is ne-
héz elgondolni, hogy egy szahaly nem elézetesen létez6, hanem az alko-
tas folyaman jon létre, mintegy 6sztdndsen, hasonldan a természetben
megfigyelhetd finalitassal, amely tervszer(i, de nem egy elézetes terv
alapjan valdsult meg. A legnagyobhb problémat az okozza, hogy ugy td-
nik, a szabaly, amelyrél Kant beszél, nem rendelkezik altalanossaggal: a
mUivész minden egyes alkotas soran Ujraalkotja a szabalyt. ,A zseni els6
tulajdonsaga az eredetiség kell hogy legyen” - maondja Kant [2003: 223],
ugyanis nincsenek elézetes szabalyok, amelyek alapjan dolgozna, igy
kénytelen eredetinek lenni. Ettél kezdve az eredetiség a mivészi alko-
tasok eseteben az elsd elvaras, mondhatni a mlvészet imperativusza:
mUivészkeént |égy eredeti! Vajon ez lenne a kereset szabaly? Amennyiben
a muvesz eredetisége vilagra hozza azt a szabalyt, hogy a mivésznek
eredetinek kell lennie, ez nem csupén egy lres, formalis szabaly, de egy-
ben tautoldgikus is: csak azt rogziti, aminek amugy is Ugy kell lennie. Az
eredetiség kdévetelményének tovabbi veszélyes lehetéségei is vannak,
amelyeket a huszadik szazad kisérletezd mlvészete ki is fog aknazni:
ugyanis a [szamukra kételezd és nekik rendelt] eredetiség alapjan a mi-
vészek akar azt is szabhalynak kialthatjak ki, hogy a mivészetnek nem kell
eredetinek lennie. Idében ezek a kisérletek egybeesnek a mivészet auto-
nomiajanak megkeérddjelezésével (az autonam mivészet keretei kdzott).

2. c. Az autonomia ellentéte a heteronomia - a heteronom mu-
vészet mashonnan kapja/kapna a szabalyt. Amennyiben az autonémia
nem a mlveészet Iényeges alkotéeleme, azaz amennyiben a nem-auto-
nom muveszet is mivészet, érdemes megvizsgalni a heteroném muve-
szet eseteit. Két alesetet azonaosithatunk: a kontrariusok esete, amikor
a mlveszet kontrarius, azaz vele ellentétes, mellérendelt viszonyban
allo tarsadalmi szféraktol kapja a szabalyt, és az ellentmaonddk esete,
amikor a mlveészet az élettdl (a mindennapi élettdl] kapja a szabalyt,
amellyel egymast (feltételezetten] kizard viszonyban all.

Mindkét esethen a mivészet heterondmiajanak eléfeltétele a md-
veszet relativ elkdléntlése a vallastdl, a politikatal, a gazdasagtal, az
glettdl. Akkor vetddik fel az autondmia/heterondmia kérdése, ha van
egy kulén tertlet, amely vagy fluggetlen (maganak adja a szabalyt],
vagy fligg egy masik szfératal [méastol kapja a szabalyt].

A kontrariusok vagy ellentétesek eseteben a miveszet eszkdz-
ként jelenik meg egy masik szféra viszonylataban: példaul a vallas sajat
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ceéljaira hasznalja az egyhazi zenét, a templomok épitését, a freskakat
sth. Nem 6nmagaban értékes egy szobaor, hanem mint a szentség meg-
jelenitése, mint kdzvetités a hivé és az istenség kézott. A reprezenta-
cids rendszerben a mlvészet mint az igazsag kdzvetitdje jelenik meg:
nem esztétikai érdemei miatt értékelik, hanem az altala megnyilvanult
igazsag miatt. Akkar értékes egy festmeny, ha felismerhetéen és hlien
jeleniti meg a kiralyi udvart vagy egy varos képét. Persze, ez nem zar-
ja ki azt, hogy a mivész autonémiaja a fogalom gyenge jelentésében
jelen legyen: minden hizonnyal, a szakmai ddntéseiben Michelange-
lo autoném volt, még akkor is, ha az Utalsg itélet nem a sajat tema-
tikai valasztasa volt, hanem konkrét megrendelés. Ezek nem pusztan
potencialitasok: ezek a viszonyok jellemzik a mlvészet helyzetét a
premaodern tarsadalmakban.

A kontradiktaoriusok esete viszont csak az autoném mdlvészet 6n-
tudatra ébredése utan vetddhet egyaltalan fel: a mivészet 6nmagat
kivételes terlletként hatarozza meg [(a mlvész zsenialitédsara épul, ami
ritka és kiveteles, tovabba nem ruhazhato at és nem is adhato at ta-
nulassal], amely ily médon kiemelkedik a mindennapi élet megszokott
rutinjabal. A mivészet az a kivételes idd és tér, ami a mindennapi élet
nem lehet: olyan, mint az innep a mindennapaokkal szemben. A mdvészi
tapasztalat mindségi kulénbséget hangsulyozzak mindazaok a felfoga-
sok amelyek elfogadjék az autonc’;mia elengedhetetlen premisszéjét'
ben, Greenberg szdmara a mUveszet a sajat vilagaban mozog, és nem
is kell foglalkoznia barmivel, ami a mivészeten kivil van, Gadamer sza-
mara a miveészi tapasztalat annyira kivételes, hogy atalakitja a mual-
kotassal talalkozd személyt. Erdekes, hogy az autondm miivészet laza-
ddé formajaban mint avantgard, éppen ezt a kivételes allapotot szeretne
megszlntetni, éppen a tavolsagot szeretné feldldozni, mivel ugy érzi,
ez azzal jar, hogy a mivészet mar nem szamit az elet szamara.

Osszegezzik az eddig megfogalmazott gondolatokat:

1. Az autondmia nem a miUveészet nélkllozhetetlen jellemzéje
és nem is a mlalkotasok értéekmeéréje. Léteznek jelentds mialkotasaok,
amelyek olyan korszakban szulettek, amikor a mlvészet még nem te-
kintett 6nmagara mint dnszabéalyozd rendszerre. Ugyanakkor a madern
mUlvészet, amely az 6ntudatra éhredt mlvészet, Gnmagéara mint auto-
nomra tekint.

2. Az autonomia gyenge jelentésében végig kiséri [kisérheti] a
mUvészi alkotast, barmelyik korszakrdl beszélnénk, és elsésorban a
formai megoldasok valasztasara vonatkozik.
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3. A mlvészet autonémidja az énfeladashoz vezethet - viszont
ezek a tendencidk is csakis az autoném mivészet megnyilvanulasai
lehetnek.

3.AZ AUTONOM MUVESZET ALKONYA

A mdlveészet halalat tébbszor és tébhen beharangoztak, koztik
1980-ban Giani Vattimo. A nyolcvanas évek valdhan fordulatot jelen-
tettek a mulvészet tarsadalmi statuszaban. Egyrészt beteljesedett
az, amit Arthur C. Danto ,a pluralizmus kellemetlen divatjanak” nevez
(Danto 1999), a mlvészet térténelem utani korszaka. Itt a mivészet
halala kimondottan a modern, autondm mUvészet halalat jelenti, annak
a meggydzédésnek a végét, amely szerint a mivészet egy elkdléndlt
tertlet, amelynek fejlédése sajat térvényeinek a megtalalasaban és
kévetésében cstcsosodik ki. A modern, autonam muvészet felfogasa
egyrészt élesen elvalasztja a mlvészetet a témegkultiratdl, a kézén-
séges elettdl, masrészt csak egyfajta mlvészetfelfogast enged meg.
Ezt a teleologikus felfogast a pop-art szines, a ,kzhely” iranyaba nyi-
tott mlveészi gyakorlata szlintette meg (Danto 2003].

Masrészt a posztmodern divergens, hatarokat felbonto jatékaban
a mUvészek maguk kiléptek a mivészet autondm bastyajahdl: elavult-
ta valt a magas és a popularis mivészet kézotti ellentét tematizalasa,
elavultta valt a mlvészet kommaodifikaldsanak vadja. A mlvészet egy
olyan helyzetben talalta magat, amikor az, amit a sajat privilégiuma-
nak tartott - az esztétikum - az élet egészeben precedens nélkili je-
lentdségre tett szert: ,az élet altalanos esztétizalodasardl beszélhe-
tlnk, amennyiben az informaciot, kultdrat, szérakozast a »szépség«
(a termeékek kulcsine) altalanos kritériumai alapjan osztogaté média
mindannyiunk életében nagyaobb sulyra tett szert, mint a mult barmely
korszakaban” [Vattimo 1995: 17). Ebben a kontextusban éllitja azt a
nyolcvanas évek elején Vattimo, hogy a mlvészet halala két dolgot je-
lenthet: egyreszt ,erdés - és utdpisztikus - értelemben a mivészetnek
mint specifikus és a gyakarlati |ét tébhi részetdl elvalasztott ténynek a
végeét egy megvaltott és reintegralt létezésen beldl”, masrészt ,,gyenge
avagy valdsagos értelemben az esztétizalddast, mint a ttmegkommu-
nikacids eszkdzok uralmanak kiteljesedését” [Vattimo 1995: 17]). Nem
nehéz észrevenni, hogy az elsé, erds értelemben, a mlvészet halala
magat az autonom mdvészet véget fedi, mikézben a masodik jelen-
tésében a mivészet megmarad mint az esztétikai hatéasra fokuszald
tevékenyseg.
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Vattimo megjegyzi, hogy a miveszet halala helyett inkabb a m(-
veszet alkonyardl kellene beszélntnk: , ezt a helyzetet, amelyben a mu-
vészet halalanak bekoavetkeztét minduntalan meghirdetik és Ujra meg
Ujra elhalasztjak, tartds voltanal fogva a mlvészet alkonya terminussal
jeldlhetjuk” [Vattimo 1995: 20-21].

Hasonlé madaon, ha az autondm mUvészet jelenlegi allasat kel-
lene leirnunk, szintén az alkony fogalmahoz kellene folyamodnunk. Az
alkony szituaciot kevéshé metaforikus madon a kévetkezékeppen jel-
lemeznem:

A végére tart az a karszak, amikor:

- csak az autonom muveszet szamitott mivészetnek, es leala-
csonyitdnak szamitott ,piacra” vagy ,megrendelésre” termelni;

- csak a magas mivészet szamitott mlvészetnek, és egy valadi
mUvész vagy nem foglalkozott alkalmazott feladatokkal, vagy gondo-
san elvalasztotta ezeket egymastal;

- tiszta mUveészetnek csak az avantgard [ellenallo, forradalmi)
mUlvészet szamitott: a mlvész autenticitdsa abban mutatkozott meg,
hogy leleplezte a valdsagot, a tarsadalmat, a politikai hatalmat és egy
alternativat kinalt;

- amdlvészet szamara az eredetiség volt a legfontosabb kéve-
telmeény: az elmult szaz évhen az eredetiségnek annyi Uj formajat talal-
tak fel a mivészek, és az utdhbi két-harom évtizedben annyi alternativ
stratégiat dolgoztak ki [Bourriaud 2007], hogy az autoném mdvészet-
hez organikusan hozzatartozo erdetiségkdvetelmeény jelentésége eré-
Sen megcsappant.

A miveészet kaortérs terében erételjesen megjelennek azok a mu-
veészeti formak, amelyek vallaljak a heterondmiat:

- az elkdtelezett miveszet, avagy a muveszi aktivizmus kiilén-
hdz6 formai (pl. Ai Weiwei meneklt-kérdésre fokuszalt, most mar tébh
éves projektje, az Adbusters projektje a kanzumerista tarsadalom ellen,
a street art ktilénbdzé megnyilvanulasai, elsésorban Banksy politikai
Uzenetet hordozd stenciljei];

- az éeletbe integrélodd mlveészet (peldaul a relacidesztétika
egyes formai, a kdzterek mlveészi birtokbavétele, a ,,sztarépitészet” re-
mekei);

- adesignban felhasznalt motivumok korat [pl. Yves Saint Lau-
rent 1965-8s Mondrian kollekcigja, Dali mativumainak felhasznalasa
a textiliparban vagy divatszakméban)] felvaltja egy olyan karszak, ahol
nagy divathazak elismert mdvészekkel dolgoznak egytt. A tervezéi
feladatokat vallald mivészek szamara mar nem derogal kézénséges
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aruk tervezéséhen részt venni (pl. Damien Hirst megtervezte Alexan-
der Mcqueen 2013-as sal-kollekcidjat; Yayoi Kusama a Louis Vuitton
taska-kollekcigjanak tervezésében vett részt; Jeremy Dellert pedig
szintén a Louis Vuitton hizta meg azzal, hogy egy Londonban nyi-
|6 butik vernizsazsara egy installaciot tervezzen; Zaha Hadid a Cha-
nel szamara egy mozgo pavillont tervezett; 2007-hen David Lynch a
Louboutin szamara keszitett fotdkat és mas artefaktumokat; 2002-
ben a Louis Vuitton Daniel Burrennel egyltt hozott ki egy kaollekciot).
Ezek az egyuttmuikaédések egyrészt a mlvészek nyitottsagat mutat-
jak a kommodifikacio iranyaba, masrészt az élet esztétizalodasanak
lenyomatai. A divat, amely definicidja altal nem az érékkévaldsagnak,
hanem egy szezonnak készul, mar nem elégszik meg sajat alkalma-
zott tervezdivel, hanem a mdveészi intézmeények altal elismert mlvészek
.Szolgalataira” is igenyt tart.

Az autonom mlveészet alkonya annak a folyamatnak a kévet-
kezmeénye, amit Danto Ugy nevezett, hogy a mivészettérténet utani
korszak, azaz a pluralizmus bekdszontése: az erds értelemben is au-
tonam muvészet mellett tébb olyan forma is megjelenik, amelyeket
heterondmnak kell tekintenlink. A folyamatot gyorsithatja az infor-
macios tarsadalomban megvaltozott informacio-aramlas jellege: az
elektronikus adattaroldas megkénnyiti és elkertlhetetlenné teszi az
informécid szabad hozzaférését, az informacid egyre szabadabb fel-
hasznalasat és Ujrahasznositasat, ami az egesz eredetiségkérdés Uj-
ratargyalaséhoz fog vezetni. Zuiderwaart téhb jelét latja annak, hogy ,a
muveészet relativ fliggetlensége a kapitalista tarsadalom mas tarsadal-
mi intézményeitdl a multé lesz” (Zuiderwaart 1990: 69) az informatikai
tarsadalomban hamarosan hekdvetkezd alapvet6 valtozasok kévetkez-
tében.

Mindezek ellenére, a mivészet autondmiaja a megvaltozott ko-
rilmeények kozaétt is nagy jelentéséggel hir: az autonem miveszet to-
vabhra is a szabad ember kreativ kiteljesedésének maodellje. llyen érte-
lemben nem léptlink ki a Schiller altal meghirdetett esztétikai allapot-
bal, csupan kiterjesztésenek vagyunk tanui.
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ANO, HA NEGYVEN*, VAGY ENNEL IS TOBB.
ROVID OSSZEFOGLALO ELETKOR ES
DIVAT AMBIVALENS KAPCSOLATAROL

NISTOR LAURA
Sapientia Erdélyi Magyar Tudomanyegyetem, Csikszereda

BEVEZETS

A divatnak létezik egy magatdl értetédé jelentése, a szo hallatan
valészinlleg az Ujdonsag, a trendkdvetés, esetleg az oltdzkadés jut
eszlinkbe. A szakirodalom divat-definicioi ennél komplexehbek, a fogal-
mat rendkivll 6sszetett jelenségként értelmezik. Crane (2012] példaul
a divat sokoldalisagat emeli ki, amikar a jelenséget materialis kultira-
ként (ruhazat és mindenféle dekoracids elemek], szemantikai reperto-
arként (kulénb6zé oltézkodesi stilusok jelszerepe), Uzletként (a divat
megalkotdsa, kommunikacigja, forgalmazasa], illetve a tarsadalmi ré-
tegzddés eszkdzeként (a tarsadalmi osztalyok kdzotti elktldnilés, illet-
ve az osztalyokon bellli hasonulas kifejezése 6ltézkddésen keresztiil)
irja le. Miller (2005]) megkdzelitése a divat makro- és mikrotarsadalmi
jelenseégét egyszerre irja le. Meglatasaban ez bizonyaos koraok, kultarak,
szezonok, helyek és csoportok aktudlis 6ltézkadeseét fejezi ki, és - eze-
ken keresztlll - mintegy meghatarozza az én-bemutatas lehetdségeit.

* Utalds Szabd T. Anna versére
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Kovetkezik tehat, hogy az egyének csak igen ritka esethen dltézkddnek
izolalt mddon, csupan énmaguknak, figyelmen kivil hagyva tarsadal-
mi katottségeiket; legtdbb esetben az dltézkddeés a tarsadalmi elkiilo-
nulést, illetve elfogadast, az elvaradsoknak valé megfelelést feltételezi.
Ruhaink 6sszevalogatasa ezeknek a céloknak megfelel6en tarténik.
Entwistle [2000] talaléan hatarozza meg a divat és dltozkodeés tarsa-
dalmi szabélyozo, kontrollszerepét: azokban a helyzetekben, amikor
nem a tarsadalmi osztalyunknak, nemuinknek, munkavégzéstinknek,
helyzeteknek - és nem utolsé sorban életkorunknak - megfeleléen él-
tozlink, szamalnunk kell a megbélyegzéssel, a kirekesztéssel.

A divat ilyen értelemben vett merevsége ellentmondasos a
jelenség dinamikus voltaval szemben, a divat ugyanis Ugy a szlkebb
(pl. szezonaok], mint a tagabh (tarsadalmi korszakok] id6ben valtozik.
Posztmodern korunk divatjat példaul megengeddhbkeént irhatjuk le ko-
rahbi korszakaok divatjdhoz képest. Csupan par évtizeddel karabban a
divattal és joleltdzottséggel kapcsolatos standardok sokkal mereveb-
bek voltak, mint napjainkban, amikor kulénféle stilusok férnek el egy-
mas mellett, a dresszkadok lazabbak, a divat szubkulturalis jelenléte
erdsebh [Crane 2012]. Az ¢ltozkddéssel kapcsolatos elvarasok valdhan
fellazultabba valtak napjainkban, és a divat diffuzidja kevésheé kdveti a
fentrdl lefelé [elitektél a popularis kultdra irdnyaba) iranyulé dinami-
kat, sét, arra is lehetéség van - nagymeértékben a kézéssegi meédianak
készénhetden - hogy alulrdl felfelg, szd szerint az utcardl indulva [cf.
street fashion] hozzunk létre divatot [Crane 2012). Ugyanakkor téves
lenne azt feltételezni, hogy a posztmodern szabadséag, az életstilusok
sokfélesége, a lazahb intézmeényes kantroll radikalisan felbontotta vaol-
na a divat tarsadalmi szabalyozg erejét; sokkal inkabb arrdl van sz (és
ebben a tdmegtermelés is nagy szerepet jatszik], hogy napjainkban a
divat valdhan kevésheé kot dssze, illetve valaszt el tarsadalmi osztalyo-
kat, mintsem életmadokat, életstilusokat [Barnard 2002). Az 6ltéz-
kédés egyre inkabh d6sszemossa tehat a tarsadalmi osztalyok kézotti
kulénbsegeket, s6t, esetenként még a nemek kdzotti kilénbségek is
elmosadni latszanak, pl. nem-semleges (gender-neutral] megkdzeli-
tésekben. Ugyanakkor ezek az uniformizald hatasok valamivel kevéshé
érintik az életkort.

Crane [2012] szerint a divat mindennemd lazasagat figyelembe
veve is azt latjuk, hogy egy erésen fiatalsagcentrikus jelenséggel allunk
szemben: a divatot a fiataloknak készitik, a trendekhez els6 korben a
fiatalok csatlakoznak, és a hajdani elitektél alséhb osztalyok iranyaha
torténd divatdiffuzidt egy masfajta csatorna valtja fel, amely a fiata-
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loktal az id6sebbek felé halad. Mig korabban az elitek akkor kerestek Uj
trendeket maguknak, amikar a korabhi trendekhez mar az alsé osztaly
is csatlakozott, és igy a tarsadalmi kilénbségek jelzése problematikus-
sa valt [pl. Veblen 1899; Simmel 1904/1957 klasszikus megkdzelité-
sei], ma ezt a jelenséget a fiatalok-idések tandem kapcsan figyelhetjlik
meg. Ahogy a trendek fiataloktal idések felé haladnak, dgy éregednek
el. Ugyanakkar az is nyilvanvald, hogy a divat kapcsan az idéskaor rend-
kivil karan, mar a hiszas évek végen bekdvetkezik, az éregedés el6-
rehozadik [Twigg 2013); nemcsak az idéseknek, hanem a [nagyon)
fiataloknak is problematikusséa valik a divatfogyasztas, az életkarnak
megfeleld 6ltozkodéssel kapcsolatos elvarasok és sztereotipiak tovabh
fokozzak a valasztasok komplexitasat.

Tanulmanyomban arra vallalkozom, hogy a divat tarsadalmi je-
lenségkent tdrténd tematizaciojat kovetéen szamba vegyek néhany
megkazelitést, amely a divat és életkor problematikus kapcsolatat va-
zolja fel, majd kategorizaljam ezeket. Megkodzelitésem egy alapvetden
negativ és egy tébhé-kevésbeé pozitiv iranyultsagot kilénit el. Eléhbit
a szUrkulés, a dresszkddok és a nemi sztereotipiak jellemezik. Utébhbi a
divatossag mint kdtelezd elvaras, a vintage-jelenség és az életkor tin-
neplése és megerdsitése réven kazeliti meg a targyat. A tanulmaény az
egyes jelenségeket a kozosségi media fellleteirdl vett narrativ és képi
anyagokkal illusztralja.

A DIVAT MINT TARSADALMI JELENSEG

A divat és 6ltozkodés paradox jelenségek olyan értelemben, hogy
ruhazatunkon keresztll egyszerre szeretnénk egyediek és valaho-
va tartozok lenni [Simmel 1957], 6ltdzkédéslinkben a mi és a masok
mezsgyejen egyensulyozunk. A divat tarsadalmi jelenségként valg ér-
telmezését! legkdnnyehbben az identitason, a tarsadalmi pozicidn ke-
resztll tehetjuk meg. A fogyasztas, illetve a divatfogyasztas egy tu-
datos jelenség, amelyen keresztil jellegzetes targyakat, jelen esetben
ruhazati cikkeket, markakat valasztunk ki, azzal a céllal, hogy jelzéseket

I Természetesen a divat mas értelmezései (pl. gazdasagi, esztétikai, kemmuni-
kativ sth.]) legalabb ennyire fontosak es esetenkéent nem szeparalhatok a divat
tarsadalmi jelenségként vald értelmezésétél. Ugyanakkor a divat ruhazattal
valo rokonitasa sem jelenti a mas életterlileteken valg divatok és trendek le-
kicsinylését.
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adjunk (1. Baudrillard 1970, illetve e jelek segitségével felépitsiik, meg-
hatarozzuk, menedzseljik a tarsadalomban elfoglalt helylnket [Crane
2000]. Kotlowitz [2000] dress to impress (j6 benyomast keltd 6ltoz-
kodés] metaforaja talaléan fejezi ki ezt a jelenséget, mas szaval azt,
hogy 6ltézkadeéstlinkkel, illetve bizonyos trendek kdvetésével jellegzetes
identitasokat 6lthetlink magunkra, valahova tartdzokként/ nem tarto-
zokkeént pozicionalhatjuk magunkat.

Ruhaink kivalasztasakor igazabdl jeleket valasztunk, amelyek
segitésevel Uzeneteket kazvetitlink valds vagy velt identitasunkral. Az
ipari tarsadalom kozepette megjelend tdmegtermelés gyakarlatilag
legtobblink szdmara elérhetdévé teszi a divatot, illetve szinte barmely
identitas kivalasztasat. Napjainkban 6ltozkédéstink nem annyira a tar-
sadalmi osztalyt, hanem az igen valtozatos értékekhez, kulturalis né-
zetekhez valo tartozasunkat fejezi ki, esetenként radikalis madan (pl.
szubkulttrak - vé. Hebdige 1979). Diane Crane [2000] szavaival élve a
valtozatos életstilusok kevéshé homogén tarsadalmi osztalyokkal jar-
nak egy(tt, ami oda vezet, hogy identitasunk sokkal finomabh mddon
jut kifejezésre, mint pl. az ipari tarsadalom kezdetén Veblen (1899] al-
tal leirt hivalkodd fogyasztas. S6t, esetenként épp a jelenség forditott-
javal talalkozunk, amikor a nem hivalkodo fogyasztas, az egyszerliség
képezi a magas tarsadalmi osztaly és/vagy a szofisztikalt értékrend
kifejezéset [pl. Trigg 2001].

Identitasunk ruhazkodason keresztul torténd kifejezése és meg-
erdsitése napjainkban tehat kénnyebh, ugyanakkar nem kevésbé prob-
lematikus, mint a klasszikus hivalkodd fogyasztas karaban. Posztmo-
dern korunkban a divat propagalasa egyszerre torténik fentrél lefelg,
illetve alulrol felfele. El6hbi eset a divathazak kreatorai altal Iétrehozott,
majd a tomegtermelésen keresztll a popularis kulturaig gylrizé divat-
vonalat képezi le, mig az utdhbi helyzet arra utal, amikaor a divatot az
utca, illetve a szubkultura hozza létre, amely igy lentrdl felfelé haladva
nyer egyre tobb kdvetdt [Crane 2000]. Napjainkban - a kézdsségi me-
didnak kdszdnhetden is - szinte barki képes divatot teremteni, ameny-
nyiben megfeleld szamu kévetdt képes maga mellé allitani. Ugyanakkor
ez a fajta lazasag, szabadsag, koétetlenség nem jelenti egyértelmuien
azt, hogy barmit gond nélkdl magunkra élthettnk. A divattal kapcsola-
tos szabadsag, a divatkinalat és az életstilusok tulburjanzasa kézepet-
te oltdzkddésink nem kevesbé egyszer( és aggodalommal telt, mint
korabban.

Entwistle (2000] arra hivja fel a figyelmet, hogy a szabadsag és
szabadossag koraban tovahbbra is elvarasok és tarsadalmi konvencigk
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ovezik ruhazkodasunkat, amelyek eredete a ruhak jelentésére vezet-
hetd vissza. Amikar a jeleket hordozd ruhak alkalomhoz, életkarhoz,
testalkathoz stb. nem megfelel6ként dekddolddnak, viseldiket kire-
kesztéssel, meghélyegzéssel szankcionaljak. A szerzé Foucault-ra utal,
amikor a ruhazattal kapcsolatos diskurzusok és gyakarlatok fegyelme-
z@ erejérdl ir; meglatasaban a divat ma valgban lazahb és szabadabb,
mint akar évtizedekkel korahban, de a tarsadalmi kontroll tovabbra is
mukadik. Csupan annyi tértént - fogalmaz Entwistle (2000), hogy a ru-
hakat viseld testre nem annyira kulsé eréként nehezedik a kontrall [pl.
a ndi flizé viselése a 19. szazadban], mint inkabh belsd, énfegyelmezd
kontrollokkal &llunk szemben (diéta, sport és mas mindful bady-jelen-
ségek]. Jol kifejezi ezt a jelenséget az a helyzet, amikor az 6regedd test
vizudlis képében beallt valtozasokat a tarsdalom maoralis ellazulasként
itéli meg (Featherstone, Hepworth 1991).

A divat identitasképz6 funkcidja elvalaszthatatlan a testtdl: a ru-
hazat tarsadalmi bdrként értelmezhetd, amely jellegzetes Uzenetek
kdzvetitesére képes (Hansen 2004]. A tarsadalom fel6ltdztetett testek
vildgaként értelmezhetd, éppen ezért az oltdzkadés egyszerl aktusa
képezi az els6 szamu tarsadalmi kantrollt a témaban (Entwistle 2000].
Meztelennek lenni az elsé és talan legdurvabb szembeszallas az 6ltéz-
kodéssel kapcsolatos tarsadalmi elvarasokkal, ami ezutéan kévetkezik,
az a kulénbo6zd testek jellegzetes ruhazattal vald megfeleltetésehdl ko-
vetkezd elvarasokat vonja maga utén, legyen szo ndi és férfi testekrdl,
kulénbdzd helyzetekben aktivald testekrdl, illetve - esetlinkhen - k-
l6nb6z0 életkord testekrdl.

ELETKOR: KONTROLL VS, MEGERGSITES

Az 6ltézkédésnek mindig fontos szerepe volt az életkorbeli kii-
lonbségek megjelenitésében, kihangsllyozasaban, a legtébb korban
és tarsadalomban normak és szankciok dvezték, illetve dvezik az élet-
kornak megfelelé6/nem megfelelé dltozkodeést (Lurie 1981). Divat és
élekor viszanya kapcsan Twigg (2013] age ordering-rél beszél, azaz az
életkorok elrendezésérdl a ruhazat segitségével, olyan kulturalis nor-
makral, amelyek a ruhazatot a kronoldgiai életkaorhoz kapcsaljak, és
ennek megfeleléen adott életkorcsoportoktal bizonyos tipust ruhak
viselgset varjak el. A szerzé (gy véli, hogy ez a fajta életkor-ruhazat
tandem nem csupan a kés6 idéskorban figyelhetd meg, hanem egész
életlinket végigkiséri. A csecsemdkar, gyermekkor, tinédzserkor, fiatal
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felnéttkar, érett felnéttkar, valamint idéskor ruhai nem csupan funkci-
onalitdsukban kilénbdznek, hanem szabasukhan, szineikben is?. Két-
segtelen ugyan, hogy az age ordering az életkor elérehaladtaval egyre
inkadbb bekeményit, a ruhazattal kapcsolatos normativ elvarasok egyre
szigorubba valnak, a sotétebb szinek, a lazadbb szahasvonalak, a test
eltakarasa valik a ruhazattal kapcsolatos elvarasok rendezéelvéve.
Eszrevehetd ugyanakkor, hogy a posztmodern kor lazabb divat-
szabalyai kozepette megjelenik az idds kar, illetve a letlint kor Unneplése
(celebration of age), el6térhe kertlése, ami nem csupan a vintage ruhak
és ehhez kapcsoldda szubkultirak formajaban jelenik meg, hanem olyan
manifeszt allasfoglalasokban is, amelyek az idés karosztaly divattal kap-
csolatos jogosultsagat, divatossagat hivatottak hangsulyozni idéskoru
divatikanokan keresztul (pl. Iris Apfel]. llyen értelemben az életkor és
divat kapcsolata nem egyértelmien negativ, annak ellenére, hogy a hi-
vatalos, professzionalis divatdiskurzusokat még inkabb a szabélyosség,
az eletkarnak megfelel6 normakaéveteés és a fiatalsag linneplése jellemzi.

Sziirkiilés, dresszkédok és gender bias. Eletkor és divat negativ eldjelii
kapcsolata

A szakirodalom [Crane 2000; Twigg 2013) Ugy latja, hogy a pro-
fesszionalis divat [divathazak, divatmagazinok] keveset foglalkoznak az
idésehb korosztallyal, ennek oka pedig az, hogy a divat és ennek teljes
rendszere fiatalsagcentrikus: a fiatalsag, fittség, szépség értékei men-
tén halad. Ezt jol kifejezi a divattrendek difflzigja, amely a fiataloktdl az
idések felé halad [Crane 2000]), a még nem felnétt kord modellek foglal-
koztatasa, illetve a tdmegmarketing szintjén megfogalmazott Gizenetek
és kismeretd ruhak. A divat rendszere a dinamizmus, megujulas, Gjjaszi-
letés retarikaja mentén mukadik [Twigg 2013]), erre a fogyasztdi tarsa-

2 Ellentétes vélemeények is |éteznek. Lurie (1992, idézi Twigg 2013) azt taldl-
ta, hogy kuléndsen a nyugati tarsadalmak idés korosztalyanal megjelenik egy
vidam szind, szabadiddszer(, laza ruhakbal allo 6ltézék. Twigg (2013] szerint
ugyanakkar ez a trend nem feltétlentl a sotét szinek ellentéteként foghato
fel, hanem altalaban véve a kenyelmes ruhazat (casual trend) térnyeresenek
részeként értelmezhetd. Az Un. sportmetafora tehat nem egyértelmten a fi-
atalos életmaddot juttatja eszlinkbe, hanem a gyermekkori funkcionalis ruha-
zat kiterjeszteset minden életkorra (a lifetime of babywear - fogalmaz Twigg
2013 és kijelentését egy szatirikus illusztracidval tamasztja ald, ahol a polo- és
révidnadrag-osszeallitas végigkiseri a férfiak minden életkorat).
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dalom kivaldan raerdsit, a reklamok és egyre gyorsuld Uj kallekciok (adott
szezaonon belll tébbszdr, akar hetente is, ahogyan ezt a fast fashion vi-
lagaban latjuk] altal az azonnali kielégulést és Ujjaszlletés lehetdséget
kinalja fel [Bauman 2007). Az Ujdonsag és fiatalsag hajszolasa egyttjar
a regitdl, divatjamulttél vald félelemmel, igy végsé soron a divat az ére-
gedéstdl, elmulastal, halaltdl vald félelminket tiikrézi [(Arnold 2009].

Mikézhen a divat egész nyelvezete és vizualitdsa a fiatalsa-
got Unnepli, az 6regedés taszitava valik, annal is inkabh, mert a kor
elérehaladtaval a ruhékat viselé testek is megvaltoznak [Twigg 2013]. A
kevesbe fitt testnek egyre nehézkesebhé valik a divat rendszerébe vald
becsatlakozas, a megujulas. Ennek oka egyrészt a tarsadalmi normak-
ban keresendd, amelyek bizanyos kor és alkat fol6tt taszitonak tartjak
a fiatalos 6ltdzkadést, és,.eléirnak” egy nagyrészt laza szahasokbdl és
sotét szinekbdl allg, keveshe trendi ruhatarat; masrészt a rendelkezes-
re allo termékkinalat is hatart szab a valasztasoknak®.

Az ¢ltozkodés és életkar kapcsolata tehat leképezi a testalkathan
az idd elérehaladtaval bedllt valtozasokat es ezek tarsadalmi értelme-
zéset, megjelenitéseét. A test kevésheé fitt, rancos, nem felel meg az ano-
rexias testek divatjanak, amelyek egyben az aktualis divattrendeket is
exponaljak [Grimstad-Klepp, Starm-Mathiasen 2005]. A korosodg test
eltakarnivaldva, lathatatlanna tevese valik az dltézkades rendezéelve-
ve, ami a semleges szinekben, a lazabh vonalvezetéshen jelenik meg.
Mindez pedig kifejezi az id6seknek kijaro tarsadalmi pozicidk helyét és
értéeket, a tarsadalmi eréviszonyokat [Twigg 2013].

Mivel a divat és 6ltézkddés kanszenzualisan a n6khoz kapcsoladik,
egy er@sen gender-iranyultsagu tertleten talaljunk magunkat®, még akkor

3 A marketing grey market-nek, szlirke piacnak nevezi az idés, 50+ generacid va-
sarlasi piacat. A divattal kapcsolatos grey market esetében arra hivjak fel a figyel-
met, hogy a designerek nem igazan veszik figyelembe ezt a piacot, igy az id6s6dé
generacionak nem marad érdemi valasztéasi lehet6sége. Olyan esetekben, amikaor
tipikusan ennek a generacidnak terveznek sztereotip kreaciokat alkotnak: testet el-
takarge, hosszu ujju, magas nyaku, laza vonalvezetesti ruhakat (Rocha et al. 2005].
Lewis et al. [2011]) szamos nemzetkozi kutatas eredmeényei alapjan 6sszegzi, hogy
az 50+ nok olyan ruhakat szeretnének, amelyek figyelembe veszik megvaltozott
testalkatukat, ugyanakkor divatosak is, tehat egyszerre kényelmesek és stilusosak;
ezek az opciok viszont keveshe jelennek meg a piacon (I. Twigg 2012].

“Nem arrdl van szd, hogy a férfiakat nem érdekli, nem érdekelheti a divat, ha-
nem arrdl, hogy a nék esetében szigorubbak a tarsadalmi elvarasok, esettikhen
gyorsabbak a divatciklusok, gyakrabban radikalisan megvaltoznak az 6ltézko-
dési trendek, mig a férfiak esetében ezek a valtozasok lassabban mennek vég-
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is, ha napjaink divatjaban lazabba valik a nemek kezelése®. Az életkor és
oltézkodes kapcsolatat érintd tarsadalmi elvarasok a nék esetéhen erg-
sebbek, a normativ ndiességet tiikrazik, amely a néi szépseéget a fiatal-
saggal, fiatalossaggal kapcsolja 6ssze. Kévetkezésképpen az éregedés a
néket kulturalis értelemben kilizi a ndiesség tertletérdl (Twigg 2013].

Ugyanakkor egyre inkahb latjuk azt, hogy az idésebb kaoru férfiak-
kal szemhen is elvarasok fogalmazddnak meg, mintegy tukrézve, hogy
az (id6sodd) férfiaknak is jol meghatarozott korlatokkal kell szemhbe-
néznitk. Olyan esetekben tehat, amikor a nemek-odltozkddés tandem-
hez az életkort is hozzacsatoljuk, szinte egyforman hasznalhatova valik
a megbélyegzés a ndk és a férfiak esetében (1. 1. és 2. abra).

1.4bra A stiler blog , tiltélistaja” 40 feletti férfiaknak
(http://stiler.blog.hu/2017/03/29/4_dolog_amit_felejts_el_40_felett)

be, az dltézékek szabasvanalai allandébhak (Twigg 2013).

°> Napjainkban Ggy a haute couture, mint a fast fashion elmozdulni latszik az
un. gender neutral ruhak iranyaba. A Zara példaul 2016 tavaszatdl ungendered
cimkével ellatott kollekciot dobott piacra. A haute couture tertiletén mar az
6tvenes, hatvanas években talalunk unisex irdnyd kreaciokat. A kézelmulthan
Rad Hourani unisex kollekcioi hoztak attérest, de itt emlithetdk a ndiesnek ti-
tulalt motivumok es szahasok (csipkek, fodrok, viragok) alkalmazasai a Gucci
2016-0os kollekcioiban sth. Az unisex divat szakertéi (pl. Paoletti 2015) ugyan-
akkor felhivjak a figyelmet arra, hogy a gender neutral ruhak latszélagos de-
mokratizmusok ellenére sokszor forditott hatast érnek el: az unisex ruhak a
ruha és visel6je kozt talalhato szexi kontrasztot emelik ki, erre erdsitenek ra.
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2. abra A stiler blog ,tiltélistaja” 30 feletti férfiaknak
(http://stiler.blog.hu/2016/11/15/8_ruha_aminek_nincs_helye_egy_30_feletti_ferfi_
gardrobjaban)

Az 1. és 2. abra egy magyarorszagi blog férfiaknak szalg tiltdlis-
tait példazza. A szerz6k a statuszban, illetve munkavégzésben beallt
valtozasok alapjan tiltjak meg a vélemeénylik szerint lazasagot sugalld
ruhadarabok [40 év fél6tt ne viselj: skinny jeans-t, logds polot, csillivilli
surrandkat, felnyirt frizurat; 30 felett: rosszul szabott 6ltényt, zsebes
gatyat, gyéngyos ékszert, rongyos sportcipdt, széldzsekit, kockaarru
cip6t, promdcuccot, hatiszakot] viselését a professzionalisan mar rév-
be ért, varosi férfiak esetében (cf. yuppie-k]. A tiltélistak kapcsan nem
csak a kanvencionalis mentalitds a meghakkentd, hanem a kétarcuiséag
(pl. a huszévesnek miért kellene rosszul szabott 6ltényben jarnia] is.
Fontos észrevétel, hogy a szerz6k nagymértékben eléretoljak az élet-
kor-divat kapcséan jelentkezd tiltasokat. Természetesen a tiltas alapja
egy harmincasnal vagy negyvenesnél nem feltétlentl a megvaltozott
testalkat, hanem a professzionalis életltra vald atlépés, a business-
vilag. llyen értelemben valamivel kevésbé hat elképesztéen a lista, hi-
szen a tiltdsok gyokerét az Uzleti vilag dresszkddjaihoz, az etiketthez
kothetjlk.

A szakirodalom alapjan egyaltaldan nem meglepd, hogy az 6ltoz-
kddeés és eletkar kapcsan tapasztalhaté ageism (Laws 1995] mint jel-
legzetes diszkriminacid mar nem kimondottan a konszenzudlisan is
idéseknek tartott, nyugdijkorhatar folott Iévé egyéneket érinti, hanem
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a kronoldgiai értelemben is fiatalnak tartott harmincasokat is. Lathatd
tehat, hogy a divat és 6ltézkadés kapcsan az éregedés elérehozadik,
egészen a huszas évek végére tehetd (Twigg 2013). A harmincas és
negyvenes néknek és férfiaknak tehat szembe kell nézniltik gy a bi-
zonyos ruhadarabokat tiltd konvencidkkal és tobbé-kevéshé profesz-
szionalis szabalyokkal, mint a bizonyos ruhadarabokat kételezévé tevd
felszalitasokkal (I. 3. abra).

3.4bra A Who What Wear oldal ajanléja harmicas néknek
(http://www.whowhatwear.co.uk/turning-30-fashian)

A nemzetkézi Who What Wear alulrél szervezddd divatoldal 20
alapdarab beszerzését® irja elé a n6knek, és ezeket ugyancsak a meg-
valtozott életvitellel kapcsoljak dssze. Természetesen az oldal az egyes
darabok heszerzéséhez segit, az olvaso példat és URL-t kap az egyes
darabokra es ezek beszerzéseére.

A negativ, tilté megkdzelitések masik példaja az, amikor a na-
gyon fiataloknak tiltjak meg adott ruhadarabok viselését. A fent em-
litett Who What Wear’ oldal az életkorokhoz 6lt6zkodési szabalyokat
tarsit, amely alapjan a hiiszas évek a kisérletezés, a harmincas évek a

8J0l szahott farmer; magas dereku nadrag; modern lapos talpu cip6; vallpantos
selyembllz; ceruzaszoknya; nyitott hatu ruha; klasszikus fekete hlézer; sokal-
dall (tébb esemeényen is hordhatd) ruha; nem tul draga, de minésegi ekszer;
atkotds ruha; vastag, matt harisnya; bérszoknya; replilés dzseki; sikkes hajdi-
szek; statement szoknya; fekete magas sarku; jol szahott tréning; kényelmes
szandal; fehér sportcip6; garbo.

7 http://www.whowhatwear.co.uk/how-to-dress-at-every-age-20s-30s-40s-
50s-60s-fashion-winter-2014/slide?2
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kifinomultsag, a negyvenes évek az Ugyes lavirozas, az étvenes évek
a beruhazas, a hatvanas évek a tudatos stilus periédusainak felelnek
meg (. 4.abra)

Atiltasok kézepette tehat nem arral van szd, hogy az idds karosz-
taly divatjanak fiatalosabba kellene valnia, hanem sokkal inkahb arral,
hogy a stilusok az idé elérehaladtaval koamolyabbd, professzionalitast
sugarzava valnak (vo. eléregednek]. Azok a diskurzusok, amelyek ér-
telmében a hiszas éveikben jaro fiataloknak nem illik felvenni bizanyos
stilusokat, (Twigg 2013] tulajdonképpen az un. megbeélyegzett stilusok
(age labelled styles - Twigg 2012] kerulésére szalitanak fel, amelyek
,nem megfelelé” életkorral tarsitva 6regitenek. Kévetkezik tehat, hogy
annak ellenére, hogy az idésebh kortiaknak sokkal tobb tiltassal és
sztereotipiaval kell szembenéznilk, a fiatalok sem vehetnek fel barmit,
az oregitd stilusokhoz nyulni harminc év alatt nem tanacsos. Persze
ez oda-vissza igaz: a legUjahb - ebhdl kévetkezéen fiataloknak - szald
trendek megjelenése idésebh korosztalyon a meghélyegzést, kineve-
tést vanja maga utan (Twigg 2013].

A nagyi az 4j sikk: az életkor (kétarci) iinneplése

A fentiekben mar tébbszér volt szo arrdl, hogy a posztmaodern
korban a divat nem csak lazahba, kevésbé korlatozava valt, hanem a
divatossag fogalma is kiszélesedett; annak ellenére, hogy a meghé-
lyegzések még mindig velink vannak, a divat terén szamos példat lat-
hatunk az idésebb korosztaly befogadasara. Ezt a jelenséget a szak-
irodalom egyszerre értelmezi az idésebb karosztaly megerdsitéseként
(empaowerment] és ambivalens marketingfogasként (pl. Twigg 2013].
A divatossag kiterjesztése az iddsek iranyaba valdban elfogadd attitti-
dét tikroz, de egyben a fogyasztai kultlra egyeduralmaéra is utal azal-
tal, hogy Ujabb és Ujabb elvarasokat és nyomasokat tamaszt az idés
korosztaly iranyaba. Masképpen mondva: a fogyasztoi tarsadalomban
mindenkinek illik divatosan 6t6zni, aki nem ezt teszi, azt megbélyegzik
(Twigg 2013]. Ebhen az olvasatban Ugy tlinik tehat, hogy napjainkban
iddsnek es nem divatosnak lenni kétszeres vetek, illetve a divatkéve-
téssel kivalthatjuk az dregedéssel jara sztereotipiak egy részet. Katz és
Marshall (2003, idézi Twigg 2013] szerint a pozitiv dregedés kétszind
diskurzusanak értelmében elsésorban a néktdl véarjak el, hogy folya-
matosan divatosak legyenek, és ezzel egyltt Iétrejon egy Uj, kulturalis
meghatarozasa az iddskornak, amely értelmében az lesz az id6s, aki
képtelen Iépést tartani a trendekkel.
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Lépést tartani természetesen nem egyszer(, ugyanis az érege-
dé test megvaltozott adottsagai hatart szabnak a fiatalossagnak, és
a trendek tulzott hajszolasa kevéshé fiatal testeken ugyancsak meg-
bélyegzéshez, negativ diszkriminacidhoz vezet. Ezzel egyltt napjaink
divatja soha nem latott lehet8séget kinal az egyediségre, a kreativi-
tasra, az Un. agency-megkdzelités altal (Twigg 2013), ami az egyeéni
szabadsagot hangsulyozza. Aztis kell latnunk ugyanakkor, hogy a divat
gazdasagi rendszere (pl. a fast fashion] bizonyos értelemben behata-
rolja az egyediség lehetdségeit és globalis egyformasagot teremt azal-
tal, hogy - legyen szo id6sekrdl vagy fiatalokral - gyakorlatilag egyfor-
ma ruhakbal valaszthatunk, maximum a markak kilénbéznek (Wilson
2003]. Furcsamad azt latjuk, hogy a posztmodernitas fliggetlen egyé-
nei inkdbb hasonldak, mint kilénbdzéek, egyrészt a mass market mi-
att, masrészt meqg azeért, mert az 6ltézkodéssel kapcsolatos elvarasok
meég mindig fontos aggodalmakkal téltik el az egyént. Az egyedisége
keresésevel és kifejezésével egylttjaro érom tehat egylttjar a nem
megfeleld 6ltozék kivalasztasat dvezd aggodalommal, félelemmel, ru-
hazatunk még mindig er6sen magan viseli az énkifejezés és tarsadalmi
elvarasok kozotti kanfliktus jegyeit (pl. Miller 2005; Davies 1992, idézi
Twigg 2013]. Egy ilyen kontextushan azok, akik az elsé utat, az egyedi-
seg normak feletti gy6zelmét vallaljak, mas Gton jarnak, gyakran szub-
kulturat teremtenek, az életkor-divat kapcsolatat érinté negativ szte-
reotipiakkal dacolnak. J6 példa erre az a nemrég Twitteren megjelent
vicces-szatirikus tiltdlista, amely a harminc év felett tiltott ,,ruhakat”
tartalmazza® (1. 4. abra).

A pajzskosztliim, szarvasbér és méas dolgok viselését tiltdlista ere-
dete és nagyszamu megosztasa nem véletlen. A lazaddlistaval a divat
olyan professzionalis magazinjai is foglalkoztak, mint pl. az Elle®. Annak
ellenére, hogy a lap (idvazélte a listat, természetesen nem valtoztatott
a stilusok és ajanlasok terén az idésodé fiatalok 6ltdzkadéset illetéen.

Az életkor és divat kapcsan szamas, a hagyomanyaos diskurzustal
és vizualitastal eltérd példat lathatunk a massagra, amelyek Gditéen
hatnak a karadbban emlitett negativ megkdzelitésekkel szemhben. llyen a
vintage-ruhak iranti vonzalom, ami arra is példa, hogy a divat kapcsan
az életkar, az éregedés nem csupan a test, hanem a materialis kultdra

8 Hasonld lazadasokkal mas hloggereknél is talalkozhatunk. Lasd pl: http://
blankstareblink.com/2016/i-wear-whatever-the-fuck-i-want/

8 http://www.elleuk.com/fashion/articles/a29181/a-list-of-things-women-
shouldnt-wear-after-30-is-storming-the-internet/
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4.abra Molly Hodgdaon twitteres tiltdlistaja harmincas néknek
(https://twitter.com/manglewood/status/6708750325964226567lang=en)

elemeire is kiterjedhet. A vintage, az évtizedekkel korahbi ruhazati cik-
kekhez vald vonzddas napjainkban fénykaorat éli. A retro-darabok beépi-
tése az oltdzkodéshe nem csupén egyediségre ad lehet8séget, hanem
széls6ségesebb esetekben szubkulturalis elemeket is magén visel, fast
fashionnal szembeni tiltakozaskent jelenik meg, az idé megallitasa-
nak illizidjaval bir és a fenntarthatdsagot képviseli [de la Maye and
Wilson 1999; Mackinney-Valentin 2017). Mackinney-Valentin [2017]
szerint a vintage-laz kapcsolatha hozhatd a kézéssegi médiaval, amely
lehetéseéget adott arra, hogy sz6 szerint betekintést nyerjiink a szeme-
lyes gardrabokba. Az elektronikus és kézdssegi divatmédia nyoman a
vintage divatossa valt, stilusok Ujjaszlletéséhez vezetett.

A vintage materialis kultura olyan értelemben kapcsoladik az
életkor és divat témajahoz, hogy az életkor kettdsségét hozza fel, azt a
fajta ambivalenciat, amit egyfeldl a divatosnak titulalt idés ruhak, ma-
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sik oldalon az elmultnak bélyegzett korosodo testek tiikréznek [Davies
1994, idézi Mackinney-Valentin 2017]. Ugyanakkor vitathatatlan, hogy
a vintage kultura révén be- és elfogaddhba valhat a divat, és teret en-
ged idéskort stilusikonok feltlinésének. Ezek a ritka madarak?® attdrést
hoztak az idéskor és divat kapcsan létezé sztereotipiak tekintetében,
de viszonylag nagyszamu kévetdik ellenére még nem alakitottak at az
utcaképet. Szinte kivétel nélkll nagyvaraosi, negyven, de adott esetben
otven vagy hatvan év feletti n6krél van szo, akik véallaljak életkarukat és
tudatosan kdtelezik el magukat bizanyas értékek és stilusok mellett [pl.
Accidental Icon - I. 5.4bra).

5. abra Accidental Icon divatblogger oldalénak felvezetéje (részlet)
(http://www.accidentalicon.com/about-lyn/)]

Aszeretaotipiakkal dacold idds divatikonok [divatnagyik, azaz fashion
grannies vagy geriatric starlets - |. Mackinney-Valentin 2017] megjele-
nése elismereést valt ki a divatszakmabal, egyfajta iddskor-tnneplésnek
nevezett jelenséggel allunk szemben (celebration of age], amely a hét-
kéznapok szintjen még mindig kockazatosnak tiinhet [I. negativ meg-
kozelitések). Eppen ezért Iris Apfel, Accidental Icon, Garance Doré és

10 Utalas Iris Apfel ruhataranak kiéllitaséara a New York-i Metropolitan-han,
amely a Rara Avis: Selections from the Iris Apfel Collection (2005] cimet viselte.
1 A Who What Wear oldal hét negyven év feletti divatbloggert ajanlott nemrég
olvasaiknak: Accidental Icon, Baddie Winkie, Colleen Heidemann, Mis Papelicos,
Does My Bum Look 40, Sophie Fontanel és Garance Doré. A szerzék Instagram-
profiljai tébb millio kévetdt is szamlalhatnak (pl. Baddie eseteben).
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mas neves divatikonaok jelenléte proteszt-mozgalomnak tlinhet, amely
a divathan jelentkez@ életkoralapu diszkriminiacidra hivja fel a figyelmet
(Mackinney-Valentin 2017), holott jelenlétlk inkabh az egyediség, tuda-
tos stilusvallalas legtermészetesebb megnyilvanulasat jelképezi.

Természetesen meég tavol allunk egy olyan tarsadalomtal, ahol az
életkor irrelevans (Cole 1992, idézi Mackinney-Valentin 2017), ezek a
torekvések azonhan Gditéen hatnak még akkor is, ha olyan megkézeli-
tések is vannak (pl. Twigg 2013; Davis 1994, idézi Mackinney-Valentin
2017), amelyek az életkor Unneplésében kétarcisagot latnak. Ezek
a nézépontok arra hivjak fel a figyelmet, hogy a divatnagyik jelensé-
ge burkaltan vagy kevésheé burkaoltan nem akar mast, mint az idés6-
dé korosztaly berangatésat a fogyasztasha. Az Un. senior-mozgalom
esetében tehat megvaltozik a nagyi jelentése, a mozgalom nem a
szokvanyaos értelemben vett nagymamat Gnnepli, hanem a jal 6lt6z6tt,
naprakesz, éntudatos iddsadd hélgyet, aki fuggetleniti magat az 6ltéz-
kodésével kapcsolatos tarsadalmi elvarasoktdl, valasztasai egyéniek,
vaganyak (Broom 20089, idézi Mackinney-Valentin 2017])*2. Azt latjuk
tehat, hogy az idésebb korosztalyt képviseld divatikonok professzio-
nalis hatterlikbdl (pl. Uzletasszonyok, Ugyvédek sth.], haute couture-
hoz vald hozzaférésikbdl kévetkezden kivaltsagossa, ha Ugy tetszik,
osztalyspecifikussa, hivalkoddva tehetik a divat vilagat. Ez a helyzet
pedig valéban erésen megkérdéjelezi az életkar Unneplésének artat-
lansagat, proteszt-jellegét, ill. szubkulturalis ¢sszetevdit.

Divatmagazinokat vizsgalva ugyancsak megfigyelhetd a két-
arcusag: a Vogue példaul deklaraltan figyel a senior-movement-re
(Mackinney-Valentin 2017), ennek ellenére mar 1997-ben a magazin
oldalszamainak tébbségét reklamanyagok képezték, amelyek a vékany,
fiatal testalkatot tarsitottak kilénb6zd termeékek mellé, és az irott tar-
talmakban is a rekldmanyagokat tamasztottak ala (Lewis et al. 2011).
Szédmaos nemzetkdzi divatmagazin tartalomelemzése jelzi, hogy annak
ellenére, hogy az olvasdkézanség majdnem fele negyven év folotti, ez a
korosztaly a magazinokban ennél joval kevesebb szerepet kap. Lewis et
al. (2011) példaul azt talaltak, hogy az Elle esetében az olvasdk 19%-a
otven év folotti, de az 50+ nék képi anyagokon valé megjelenitése a
magazin 6sszes vizualis tartalmanak kevesebh, mint 3%-at teszi ki.

Az életkor-divat kapcsolatat pozitivabban, kevésbé sztereotip
madon térténd megkdzelitésének fenti példai arra utalnak, hogy az idés
korosztalyon belll szamos példat taldlunk arra, hogy a tarsadalmi nor-

2 Lasd ilyen értelemben Accidental Icon oldalat is, illetve a 5. abrat.
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makkal dacolva, Ujité madan, kreativan kazelitsiink a divathoz. Annak
ellenére, hogy ezek a példék még nem képezik a tdmegkultira részéet
és ideoldgiai alapon is vitathatoak [pl. elitista fogyasztasorientaciok],
kézdssegi mediaban vald egyre intenzivebb jelenlétik az alulrdl felfelé
torténd divatdiffuzio logikdja mentén egyre téhb kévetét vonhat maga
utan gy az idésehb, mint a fiatalabb generacidhdl. Jogos tehat Twigg
(2012) ama kérdeése, hogy a posztmodern karban a hangsulyok nem
tevédnek-e at a klasszikus szociodemografiai kategariakral, az életkort
is ide értve, az életstilusokra, ugyanis egyre lathatébb, hogy a merev
szociodemaografiai kategariakan belll is rendkivil valtozatos életstilu-
sok kapnak helyet, amelyek ruhazati szemponthdl is mas-mas kifeje-
zésekben jelennek meg.

OSSZEGZES

Tanulmanyomban az életkor és divat ambivalens viszonyat igye-
keztem 6sszefoglalni, kitérve roviden a témaban fellelhetd sztereotipi-
akra és azokra az Ujabhb jelenségekre, amelyek az életkar Unneplését,
az iddsebb kor divattal kapcsolatos legitimitasat hirdetik. A sztereoti-
pidk eredete azokban a konszenzualis megkodzelitésekben gyokerezik,
amelyek értelméhen az idds6dd test nem kivanatos, nem szép, kévetke-
zésképpen eltakarandd, nem divat-kompatihilis. Ezt a megkdzelitést jol
leképezik a divatvilag professzionalis diskurzusai, amelyek a fiatalsagot,
a karcsuséagot, a tokéletes testet és a tokéletes testek altal viselt ruha-
kat standardizaljak és az éregedeést el6rehozzak egészen a hiszas évek
végére. Eme megbélyegzd kultira kézepette Uditéen hatnak azok a vi-
szonylag Uj, par évtizedes multra visszavezethetd gyakorlatok, amelyek
az iddskort hivatottak rehabhilitalni azaltal, hogy negyvenes, étvenes,
hatvanas vagy meég korosahb (pl. Iris Apfel] divatikonokat Ginnepelnek. Az
un. divatnagyi jelenség egyszerre bir proteszt-jelleggel és konzumerista
felhangokkal: a meghélyegzd kultlra kézepette batran viselni barmit,
barmilyen életkorban az egyediség uralmat hirdeti a tarsadalmi kont-
roll felett, ugyanakkor a divatnagyik jelensége magan viseli a fogyasztai
kultura elitista, hivalkodd jegyeit is. Kévetkezésképpen a szubkulturalis
divatnagyi-jelenség amhivalens: a posztmodern kor Uj, alulrdl felfele,
kozdsseégi media segitségevel torténd, egyediséget hirdetd divatdiffu-
ziojanak megjelenitése mellett arra is példa, hogy a szakirodalomnak
revidealnia kell azokat a nézeteket, amelyek a divat kapcséan talan tul
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A VEGDISKURZUSOK ALAKZATAI A
DIGITALIS KULTURABAN

TAMAS DENES
Sapientia Erdélyi Magyar Tudomanyegyetem, Csikszereda

,Vajon ezek az egymdssal vitdzo kulénbségek nem csu-
pan azt szolgdltdk-e, hogy egymadsra licitdljanak az
eszkatoldgikus ékesszdldsban, amikar is minden djonnan
jott éleselméjiibb, mint a mdsik, éberebb és nagyvo-
naltbb, mert még tddit egyet a dolgon, mondvdn:...”
Jacques Derrida

BevVEZETS

A vég bejelentésével kapcsolatos diskurzusok mindig is je-
len voltak az emberiség tdrténetében. Ahogy felfokozottan az eurd-
pai kultdraban is, amelyben a vég varasa és bejelentése kitintetett
karakterisztikumnak bizonyult. Ennek a sajatossagnak elsdsorban
vallasos gyakerei vannak, ugyanis a keresztény vilagképbe kadalt id6-
szemlélet egyenesen megkdveteli a véget, az idék beteljesedését, az
igazsag feltarulasat. Mivel a vilag allapota nem tarthato fenn, szlikség-
szerlien be kell kdvetkeznie a végitéletnek. Az ide kapcsolddd vallasos
torténetek, latomasok, miveészeti alkotasok valdsitjak meg az apoka-
liptikus vilagszemlélet kifejezédéseit.

Ami érdekes, hogy a véggel kapcsolatos bejelentések, elvarasok
egy szekularizalédd/szekularizalt vilaghan is ugyanolyan erételjesen to-
vabhléteznek, hatnak. Elég csak azokra a katasztrofikus, demitologizalt
vegképzetekre gondolnunk, amelyeket ahhoz, hogy megfelelé szinten
tartsa a posztmodern ember szorongéserzetét, a popularis kultira ter-
mel ki magéabal. A 20. szazad kulénben is a végdiskurzusok elburjan-
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zasat hozta magaval a kultira majd mindegyik tertletén. Mindennek
a végeére jutottunk - olvashattuk a kiilénbéz6, ahogy Jacques Derrida
(1993] is jelzi, szinte egymasra licitald szévegekben. Véget ért az iro-
dalom, a filozéfia, a gondolkodas, a mlveészet, a humanizmus, a m(-
veltség, a szubjektum, vége van a Nyugatnak, sét, a térténelemnek is.
Minden kifaradt, kimerult, kifutotta magat, felélte az erdtartalékait,
befejezte térténelmi kildetését vagy a térténelem esetében - ahogy
Francis Fukuyama (2014) mondta, beteljesitette végcéljat. De mas
jelenségek is inditottak arra gondolkoddkat, hogy korszakaok, kultura-
lis alakzatok berekesztddésérdl értekezzenek. Tanulményom szem-
pontjahdl jelzésértekl Peter Sloterdijk (2000] egyik irasa, amelyben az
emberi egyuttélés Uj alapokra vald helyezddéseérdl ertekezik, amit a to-
megmeédia medialis kialakuldsa és a haldzati forradalom idéz eld. Ezek
az alapok déntéen posztirodalmiak, poszt-episztolografiaiak, kévetke-
zésképpen poszthumanisztikusak, mondja szintén 6, amivel ismételten
a vegdiskurzusok szamat szapaoritja.

Miel6tt belefognék a tanulméanyom tulajdonképpeni témajanak a
kibontasaba, nem kerlilhetem el azt, hogy rakérdezzek arra, hogy mi
huzadik meg ez a befejezési 1az, a végnek ez az igézete mogott. Azt
gondolom, csak egy olyan kulttrat izgathat ilyen mélyen a vég, a befeje-
zddés, amely a valtozasra, a gyorsulasra van beallitédva. Egy ,forrd kul-
turat” - Claude Lévi-Strauss [1962] kifejezésével élve. Vagy egy olyant,
amelyben a valsag - vagy ahogy Durkheim (2003) mondta: az andmia
- természetes és permanens allapot. A valsag kulénben is a moderni-
tas egyik kulcsfogalma, valamennyi folyamatanak Iényegi eleme, mar
a felvildagosodéastal kezdve (vo. Balogh 2009]. A valsag tulajdonképpen
hol a haladas, hal a hanyatlas tarsfogalma, hiszen elsésorban ezeknek
a vanatkozasahan értelmezédik. A modernitas folyamatai ugyanakkor
egyre gyorsabban zajlanak, elég csak belegondolni az elmult évsza-
zad radikalis technoldgiai valtozasaiba. Példaul abba, hogy az utdhbi
idékben mennyire lerévidllt azon iddszak, amely egy kommunikéacios
technoldgia elterjedéséhez volt szlikséges. Hiszen mig a telefon elter-
jedéséhez még szaz év kellett, addig a szemeélyi szamitdgépek elterje-
dése kar(lbelll huszondt év alatt tértént meg.! A gyorsulas pedig azzal
jar, hogy az egységnyi id6 alatt tarténd valtozasok szama ugrasszertien
megnd, aminek egyik kévetkezménye, hogy megszuletik a permanens
valsag eszméje. A modernitas korszaka ennyiben homogeén valsagnak
is tekinthetd.

1L asd: http://www.economist.com/node/10640716
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Vélemeényem szerint, egy ilyen vilagérzékelési kaérnyezetben érté-
kelddik fel a végrdl, a befejezédésrél vald gondolkodas. Ugyanis, ahol
minden valtozik, ahol minden legfeljebb csak rovid tavon szamithatd
ki, ahal minden a kizokkentség allapotéban leledzik, ott a vég, az apo-
kalipszis lehet egy olyan alakzat, amely sikeresen gyUjti egybe a valto-
zasban, a valsaghan szétszaratott elemeket. A vég ugyanis mindig az
igazsag allapota is, aki pedig elérelatja, ismeri valaminek a végét, az
teljes mértékben tisztédban van a dologgal kapcsolatosan, tehat atlatja
a valtozas, a valsag szerkezetét, tulajdonképpeni iranyultsagat. Ezért
beszél érdekrdl Jacques Derrida a mar idézett szdvegéhen. Olyan ér-
dekrdl, amely a vég hejelentéséhez kapcsaoladik. Aki apokaliptikus hang-
nemben szdlal meg - allitja -, az tulajdonképpen az igazsagot akarja
mondani, pontosabban az igazsaggal akar elcsabitani azaltal, hogy az
igazsag letéteményesének probalja feltliintetni magat [Derrida 1993:
74-75]. Teszem hozza, egy megelélegezett igazsag hirtokosanak, hi-
szen ezek a bejelentések altaldban az eljévendére vonatkoznak. Ezért
van az, hogy aki a véget jelenti be, az mindig biztosra mehet, hiszen a
jelenben sohasem lehet leellendrizni az allitdsanak az igazsagat, mig a
beteljesedés - habar szamaos jel utal ra a jelenben - még messze van.

A tanulméanyom cimében a végdiskurzusok alakzatai szintagma
szerepel. Ugy gondolom, ebben kontextusaban pontositasra szorul ez
a megfogalmazas. A végdiskurzus kifejezés akar magatal értetddének
is tekinthetd, hiszen azokat a tébbnyire szdveges megnyilatkozasokat
kell érteni a kifejezés alatt, amelyek valamilyen beazonosithatd folya-
mat, allapot, gondolkodési vagy viszonyulasi mad befejezédését jelen-
tik be. Az alakzat kifejezést nem a szlk nyelvészeti-retorikai értelem-
ben hasznalom. Ez szerint az alakzatok a nyelvi elemek formai meg-
valdsulasahoz tartoznak, azok tébbnyire szokatlan 6sszekapcsoladasi
madjat, hasznalatat eredményezve (Balazs 2009). A szdvegekhen az
alakzatokat ezért tobbnyire a szavak szintjén kell keresni, bar a retarika
kulén kategdriat alkotott meg a gondolatalakzatok szamara is. Mar a
gondolatalakzat kifejezes is jelzi, hogy az alakzat kifejezés nem pusz-
tan valamilyen retaorikai-stilisztikai megoldast jelenthet, hanem maga-
nak a gondolatnak a kifejezhet8ségi madjat is (Balazs 2008]. Alakzat
alatt tehat valamilyen gondolkodasi mad jol beazonaosithaté megfor-
maltsagat kell érteni, a kifejezést ebben az értelemben hasznalom
a tanulmanyomban is. Ugyanis az latszik, hogy a véggel kapcsolatos
bejelentéseknek van egy vildgosan beazonasithato retorizaltsaga, fel-
épitettsége, aminek az elemeit azonositani lehet, 6sszefliggéshe lehet
allitani egymassal. Ez az elemzés képezi a tanulmanyom befejez6 re-
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szét, de meég el6tte magukat a digitalis kultirahoz kapcsolddé végdis-
kurzusokat kell beazonositani és kifejteni.

Nem akarok tulsagosan belebocsatkozni a karszakaolasi és meg-
nevezeési problémak Utvesztdjébe. Ezért nevezem informacids kornak
jelentinket, mig digitalis kultdranak e karszak kulturalis 6sszefliggeéseét.
Rab Arpad [2015) szerint: ,a digitalis kulttra a kulttra része, minden
olyan kulturalis ohjektum (és az altala hordozott jelentés] 6sszesse-
ge vagy rendszere, ami digitalis platformon létezik, fliggetlenul attdl,
hogy digitéalis Uton jon |étre, vagy digitalizaltak.” Amit itt fontos kiemel-
ni, hogy az elmult évtizedben a digitalis kultira a hagyomanyos kul-
turahoz képest a masodlagos digitalis kultirabdl a mindennapjainkat
meghatarozd kaérnyezetté alakult at. Egy mélyre hatold atalakulasrdl
van szo, amely alapjaiban alakitotta és alakitja at az emberi egy(ttélés
megannyi szinterét. Ez az atalakulas szamos paraméter mentén zajlik,
amit itt felesleges felsorolni és elemezni. Az atalakulas értelmezésében
sokat segithet a technoldgia természetének a megértése, az a tech-
noldgiai determinizmusnak aposztrofalt latdsmad, miszerint harmilyen
technoldgia nem csupan segiti az emberi tevéekenységet, hanem hatal-
mas eréként at is formalja az adott tevekenységet és annak jelentéset.
Nyilvanvaldan még az atalakulasnak a mélysége és iranyultsaga sem
lehet vilagos szamunkra, azonban az egyértelmd, hogy az atalakulas
pont a melysége, az atfogd jellege miatt, valsagként is azonosithatd.
Ahol pedig valsag van, ott az apokaliptikus jelleg( diskurzusok megsza-
porodasara is lehet szamitani. Nincs ez maskeént a digitalis kultiraként
azonaositott kulturalis térben sem. S6t, azt a megallapitast is meg lehet
kockaztatni, hogy a digitalis kulturaval kapcsolatos majdnem minden
valtozasi tényezd, iranyultsag kitermeli a maga apokaliptikus olvasatat,
diskurzusat, egyszaval az egész digitalis kultura alapvet6en apokalipti-
kus hangoltsagu. Ennek a tanulménynak a keretei kdzétt nem lehet at-
tekinteni az 6sszes ide kapcsolhato vegdiskurzust. Ezért csak néhanyat
tudunk reszletezni a kdvetkezékben.

VEGDISKURZUSOK

A térténelem soran minden jelentdsebb technoldgiai valtas kor-
nyekén megszaporodtak az apokaliptikus jellegl diskurzusok. Igy valt
ez mar Platon korszakéban is, aki a Paidraosz cim( dialégusaban fel-
kényvnyomtatas, az irégep, a radid, a televizid felfedezése esetéhen is,
hogy csak az informacids és kammunikacios technoldgidkra fokuszal-
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junk, amelyek megjelenése hamar arra inditotta a kortarsakat, hogy a
valtozas, a valtoztatas apokaliptikus dimenzioral kezdjenek értekezni.

Ahogy mar fentebb jeleztem, nincs ez masként a digitalis kultd-
ra esetében sem. Ahhoz, hogy azonositani tudjuk az ide kapcsolddd
vegdiskurzusokat, legegyszerlibbh maganak a digitalis kultdranak az
alapvanasaibal kiindulni. A virtualizacidra, a gyorsulasra és a széttére-
dezettségre gondolok, ugyanis elsdsorban ezekhez a sajatossagokhoz
kapcsoladnak, ezekhdl vezetddnek le azok az apokaliptikus megkéze-
litesek, diskurzusok, amelyek elemzésem targyat kepezik. A realitas
altalanos tervesztésérdl, a ter es az id6 altalanos szétrobbanasaral,
illetve egyfajta kulturalis apokalipszisrél van sz6, amely kifejezéseket
Pierre Lévytdl [2011] kdlcsonoztem.

A kovetkezdkben ezeket a megfogalmazasokat fogom kibontani
és részletezni, tdbbnyire egy szerzé gondolatmenetéhez kapcsolddva.
Fontos kiemelni, hogy jelen esethen téhbnyire filozéfiai és tudomanyaos
igénnyel megfogalmazott diskurzusokral van szd, amelyeknek parhu-
zamaossagaik azonban megtalalhaték a popularis kultira szamos mas
regiszterébenis.

A realitds dltaldnos térvesztése

Itt nem egy Uj jelenségrdl van szo, hanem egy olyanral, amelynek
leiraséhoz Jean Baudrillard (1996]) mar a hetvenes, nyolcvanas évek-
ben nekifogott, bevezetve a szimuldkrum fogalmat. Erdekes megnézni
azokat a példakat, amelyeken keresztll Baudrillard bevezeti a fogal-
mat. Disneyland, Watergate, a dokumentumfilm, a nuklearis vesze-
lyeztetettség - mind olyan példaként szerepelnek Baudrillard szamara,
amelyek kapcsan a valésag és a masaolat, a latszat kazti megkllénboz-
tetés megragadhatatlanna valik. Ez a szimulakrum vildga. A megadott
peldakbol kivilaglik Baudrillard zsenialitasa, hiszen néhany téredezett
momentumbal vezetett le egy olyan jelenséget, ami tulajdonképpen
csak napjainkban, a digitalis kultura diszletei kdzott kezd kibontakozni
a maga teljességében, és amely szamos apokaliptikus jellegl gondolat-
menet targyat képezi. A realitas egyetemes eltinésérdl, megragadha-
tatlansagardl van szd, amely Ugy tlinik végérvényesen feloldddik a jelek,
képek, masolatok egyetemes kdrforgasaban. Rab Arpad [2015: 14-15)
a digitalis kultdra jellemzdi kozul tobbek kdzott a forrastal vald elszaka-
dast és a masolhatdsagot emeli ki. Ehhez kapcsolddik az érzekelés és
a tapasztalas megvaltozasa, amely a kdzvetlensegtdl a kdzvetitettség
irdnyaba mozdul el. Ez lenne a virtualizacio jelensége, amelynek hata-
sait még mindig nem ismertlk fel kultirank alakulasara, mert nem is

187



ismerhettlk fel, pedig mar rég azt kéveteli télunk, hogy Gjragondoljuk a
tarsadalmi-kulturalis egy(ttlétink alapfogalmait. Azzal, hogy tulajdon-
képpen mesterségesen végtelentl megnaveltik, megsokszoroztuk az
emberi interakcidk lehetdségeit és formait, nagymértékben belenydl-
tunk ezekbe az interakciokba, egyelére belathatatlan maodosulasokat
okozva. Noha a virtualizacié minden kulttra alapvetd sajatossaga, aho-
gyan Pierre Lévy is jelzi a méar emlitett mivéhen, de az érzékelés digi-
talis Uton valéd manipulacidja, az érzékelt vilag generalasa, a kiterjesz-
tett valdsag (augmented reality), a helyfliggd szolgéltatasok (located
based technology] ktlénhézé megvaldsulasai mindenképpen olyan Uj
lehetésegeket hordoznak magukban, amelyek termékenyen hathatnak
arra a képzeletre, amely a vég, a berekesztédés jeleit, nyomait prabalja
fellelni. Itt els6sorban a populéris kultdra filmes és irodalmi termeékei-
re gondolok els6sorban, amelyek elészeretettel beszélnek a valdsagtal
elszakadt, a virtualis valdsaghan él6 emberrél, aki szamara 6sszemo-
sadik a valddi és a virtudlis 1ét, és egyfajta ,alomvilagban” kezd élni,
elszakadva a valds vilag problémaitdl (I. Mdtrix, Hasonmds, Avatar]. A
virtualizacio ezekben a filmekben, ahogyan az ide kapcsolddd diskur-
zusokban is, egy alyan anyagtalanodasi, eltlinési folyamatnak hizonyul,
amelynek a végpontja a realitas, pontosabban a realitasként azonaosi-
tott és megélt emberi életteljesség felszamolasa.

A tér és az id6 dltalanos szétrobbandsa

Az ide kapcsolddo diskurzusoknak szintén megvan az eléfutara
Paul Virilio (1998]) miveiben, aki a dromoldgia, a sebességtan, gyorsu-
lastan megalapitdjaként hiresUlt el. A dromoldgia a sebesség tarsadalmi
hatasaival, annak radikélis negativitdsaval foglalkozé tudomany. Virilio
ide kapcsolodd nézetei tipikusan apokaliptikusnak tekinthetdk, egyfajta
apokaliptikus mintadiskurzusnak, ami tartalmaz minden olyan elemet,
amit egy apokaliptikus beszédmddnak tartalmaznia kell, s egyben vég-
telenul tovabbgeneralhatd. Hogy demonstraljam az elébbi megallapita-
som, kiemelek és egybeflizék néhany gondolatot Virilio egyik interjujahal:

.Mivagyunk az els@ olyan tarsadalom, amely munkéba éllitotta az
abszolut sebességet. [...] Az ember elérte azt a sehességet, ame-
lyik jéval meghaladja sajat informaécidfelfogd, tehat déntéshozo
képessegének sebességeét. [...) Az idé falanak tévéhez érkeztlink.
Elértik a sebesség végsé hatarat. [...] Marpedig az embert a se-
besség fogalman kivll helyezni annyi, mint ember nélkuli térténel-
met teremteni.” (Virilio 1998)
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Egyszaval Virilio apokaliptikus jdslata szerint az egyre jobban
gyorsuld sebességek folytan megvaltozik az ember helyzete és vilagér-
zékelése. A szocioldgus Hartmut Rosa [2015] nagyan vildgos definicidt
ad az élet tempdjanak felgyorsulasara. Amirdl szd van, az a cselekvés-
és/vagy elményepizddok id6egységenkénti fokozadasa. Az élmeényepi-
zodok id6egységenkeénti szamanak ndvekedése azt eredményezi, hogy
ezek az élmények nem is tudnak feldolgozadni, nem integralddnak a
személyes tapasztalatba, nincs tartdssaguk és ezért rogtén el is tiin-
nek, felejtédnek. Virilio olvasataban a telekommunikacid Uj technaolagiai
romba doéntik a fizikai tavolsagot, gydkeresen atalakitjék az érzekelés
addigi rendjét, és az ebhe a rendhe beleéplilé kulturalis és politikai
strukturakat. A valés idd technikai elpusztitjak a jelent, elvalasztjak a
jelent a maga ,itt és maost”-jatdl, ami pedig igy megmutatkozik, annak
mar nincs kdze a vilag kankreét jelenlétéhez. Ha az informaécid akarhon-
nan azonos sebességgel tovabbithatd, a kdzel, a taval, a horizont, a ta-
volsag és a tér fogalmainak tébbé mar nincs jelentése. Az esemeények és
a reakciok kozotti késeés felszamolddéasa pedig azt az idgintervallumot
is eltlinteti, ami a helyes kovetkeztetések kialakitasahoz szlikséges kri-
tikai megfontoladsokhoz szikséges. Az ember - allitja Virilio — mar elér-
te azt a sebesseget, amelyik joval meghaladja sajat informaciafelfogo,
tehat dontéshozd képességenek sebességét. Elemi tapasztalat, hogy
a gyorsulas az érzekelés kaotikussa valasaval jar, ez pedig a kommu-
nikacids rendszerekben tartalom- és jelentésveszteséget okoz. Ezt a
nehezen értelmezhetd folyamatot nevezi Virilio [1992: 90] a ,valdsag
valdsagtalanodasanak”, aminek apokaliptikus végpontja az ember fel-
szamolddéasa, az emberi tényezg kiiktatasa a torténelem folyamatabal.

Kulturdlis apokalipszis

A magaskultira képvisel6i és hivei mar régdta kongatjak a vész-
harangot, hogy a 20. szazad kézepétdl kibontakozd medialis forrada-
lom tulajdonképpen annak az irasra és olvasasra épulé emberkdzpon-
tu kulturanak a felszamolddasat fogja elhozni, aminek tartapillérei a
gorogseg antik kultlraja, a keresztényseg, illetve a humanizmus esz-
mei aramlatai korul keresendék. Egy olyan kulturardl van szd, amely a
klasszikus mUveltség, a kanonikus értékek eszmeéje kdré szervezadik,
és amely az ember képzéset, hosszu tavd mivelését helyezi a kdzép-
pontha, ahogy Roger Scruton (1998] angol filozéfus is megjegyzi az An
Intelligent Persan’s Guide to Modern Culture cim( mivében. De valami
hasonlot allit Peter Sloterdijk (2010] is, aki a polgari humanizmust egy-
fajta iskolai és képzési modellként irja le, amelyben a klasszikusokat az
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ifjusagra kenyszeritik, a nemzeti olvasmanyok egyetemes érvényesse-
genek a neveben.

Manapsag szamaos szerzd szerint ennek a kulturanak a végnap-
jait éljiik. Es mar nem Spengler az, aki a ,nyugat alkonya” tézisének az
értelmeében a kultira felszamolddasat egyfajta civilizacids fordulatként
irta le. Ez a vég ma mar sokkal konkrétabh és a Facebook, a Google, az
okostelefonok megjelenéséhez, egyszdval az internet kiteljesedéséhez
kapcsoladik. A digitalis kultdra tulajdonképpen - allitjak sokan - azok-
nak a kepességeknek, beallitodasoknak, érzékelési és jelentésteremtési
mddoknak a felszamolddasat vonja maga utan, amelyekre a klasszikus
mUveltseg, kulttra épult. A kritikai gondolkodasral, az elmeélylilt és lassu
olvasasral, a rendszerezésrdl, a belsé dnvizsgalat kényszerérdl van szg,
amely képességek és beallitédadsok manapsag hattérbe szorulnak, sét,
egyenesen elsorvadnak egy olyan vilagérzekelési és jelentésalkotasi kd-
zegben, amelyet az (j informacids és kommunikacids technoldgiak kény-
szeritenek rank. Az elbutulds és az elsekélyesedés korszakaha léptlink
be - ahogy Nicholas Carr (2014] allitja. A kdnyvnyomtatas a figyelmunk
dsszpontositasara és a kreativ gondolkodasra tanitott meg minket. Ezzel
szemben az internet azzal, hogy megosztja és difflizza teszi a figyelmet,
lerombolja azt a képességlinket, hogy koncentralni tudjunk valamire,
hogy elmeélyuljink egy téméban. Mark Bauerlein (2009] szerint a fiatalok
azzal, hogy elfogadjak az internet nydjtotta lehetdségeket, nem tanulnak
meg a sorok kézott olvasni, sét, legfeljebb csak nagyon révid szévegeket
olvasnak, amitél hosszu tavon elbutulnak. A digitalis kor arra szoktatja az
Uj nemzedeéket, hogy mindig friss és gyars éramaoket keressen, és kertilje
a nagyobb faradsaggal, az 6sszpontositassal jaro tevekenységeket. Ez
azonban nyugtalan, tirelmetlen, felszines gondolkodasra ¢szténéz. Az
elbutulas pedig szamos dolgot jelenthet. Jelenti a nyelvi kaompetenciak
leeplilését, a normativ nyelv hasznalatdnak a mellézését. De jelentheti
azoknak a képességeknek az elvesztését is, amely egy irodalmi md fi-
gyelmes elolvasasahoz, egy szimfonia végighallgatasédhoz, egy mu-
alkotas hosszas szemlélésehez szikséges. Nem beszélve ezeknek az
alkotasoknak az eléallitdsahoz szlikseges figyelemrdl, koncentraciordl,
elmélytlésrdl. igy muzealizalodik s valik befogadhatatlanna a mult min-
den alkotésa. Az internet, ez a csodalatos gépezet, végsé soron egyfajta
informacio-kataldgussa degradal benntinket, az elménkben apré da-
rabkakra hullnak szét a nagy 6sszefliggések, de mi nem tudunk leallni,
tovahb témjik magunkba a fel nem dolgozott, és idé hijan, fel nem is
dolgozhatd informéciok sokasagat, amig vegsé soron semmi nem marad
a kezlinkben - allitja Nichalas Carr. Szavai vészjosldnak hatnak ebben az
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esetben: ,ahogy egyre inkabh a szamitdgeépekre hizzuk, hogy a vilagral
alkotott ismereteinket kozvetitsek felénk, sajat intelligenciank mester-
séges intelligenciava laposodik.” (Carr 2014: 283) Ez a valtozas - Ossz-
hangban az elézé ket végdiskurzussal - pedig megint csak az ,emberi
tényezét” szamolja fel, teszi idejetmultta és nélkllézhetéve.

KOVETKEZTETESEK

Az elmult évtizedekben a digitalis kultura kiépulésével kapcso-
latosan szamos olyan nézet, magyarazat, jovébe tekinté megfontolas
latott napvilagot, amelyek mind egyfajta apokaliptikus jelleggel rendel-
keznek. Kettds értelemben is. Egyrészt felfedd jellegliek, az apokalip-
szis szo eredeti jelentésének az értelmeében. Hiszen kezdethen az apo-
kalipszis nem rettentd katasztrofat jelentett, hanem olyasvalaminek a
feltarasat, leleplezését, ami nem mutatkozik meg, de nem is mondadik
ki. Ezek a diskurzusok a legmeélyebb igazsagot akarjak elmondani arral,
ami koruldttlink torténik, alakul, folyamatosan valtozik. Masrészt ezek
a diskurzusok magukra 6ltik az apokalipszis sz6 masodlagos jelentését
is, hiszen amit bejelentenek, az a vég, a kultlra vége, az eddig meg-
élt emberi vilagdsszefliggés vége. Beigérik a véget, mikdzben az utal-
so el6tti pillanatban itélkeznek, hogy megidézzem Baudrillard [2000)
egyik kényvcimét. Tehat egyszerre vannak kivul és beltl azon a helyze-
ten, amirdl beszélnek. Diskurzusuk ettdl lebeg@sse, mig allitasaik igaz-
sagtartalma ellendrizhetetlenné valik.

Ezért lehet beszélni a végdiskurzusok retorizaltsagardl. Ennek a
retarizaltsagnak szamos eleme van. Ezek kéz(l most a mult és a je-
len éles szembeadllitasat, a valtozast mint leértékelddést, veszteseget
és a csddallapot bejelentését emelnem ki. A fent bemutatott végdis-
kurzusok esetében ezek az elemek vilagosan beazonosithatdk. Valami
felszamoladik, eltlinik, ami fontos, ertékes volt szamunkra. Ez a valami
a legtobb esetben maga az ,,emberi tényezd”, aminek a jelentése azon-
ban tébbnyire homalyban marad a szévegekhen. Ezért lehet kénnyen
operalni vele, ezért lehet gy hivatkozni ra, mint aranyfedezetre, ami
veszeélyeztetve van. A veszteség kivaltd oka pedig valamilyen eszkdz,
technikai megvaldsulas, aminek a hatasat azonban nem tudjuk uralni,
tullép rajtunk, és bekebelezi, felszamolja azt, akik vagyunk. Ennyiben
azt lehet mondani, hogy a moralis panik jelensége is szorosan kapcso-
lodik a véget bejelentd szdvegekhez.

A vég kozeleg - allitja ironikusan Jacques Derrida (1993: 92].
Ezért nincs mar idénk, hogy elmondjuk az igazsagot arrdl a technolo-
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giai apokalipszisrél, ami lassan mindent felszamaol magunk kérul. Eh-
hez még hozzatehetjlk: persze, hogy nincs idénk, hiszen mi magunk
gyorsitottuk fel azt, mi magunk tévesztettik szem elél a valésagot, mi
magunk forgacsoltuk szét az igazsag elmondasahoz szlikséges tudast,
nyelvezetet, perspektivat.

De akkar mit is allitottunk eddig?
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